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Czcigodni Bracia i Drodzy Synowie,
Pozdrowienie i Apostolskie Bltogostawieristwo!

Wprowadzenie

1. Stulecie encykliki mojego Poprzednika Leona XIII, zaczynajacej sie od stdw Rerum
novarum1, zwraca uwage na fakt o wielkim znaczeniu dla wspotczesnych dziejow
Kosciofa, a takze dla mojego pontyfikatu. Istotnie, data ogtoszenia tej encykliki,
poczynajac od czterdziestej az po dziewiecdziesigtg rocznice, byta zaszczytnie
wyrdzniana przez uroczyste Dokumenty Papiezy. Rzec zatem mozna, jej historyczng
droge wyznaczaty systematycznie ogtaszane inne pisma, ktore przypominaty ja, a
jednoczesnie aktualizowaty2.

Podejmujac te tradycje w stulecie ogtoszenia encykliki, na prosbe licznych biskupdw,
instytucji koscielnych, osrodkow studidéw, przedsiebiorcdw i ludzi pracy, ktorzy
zwracali sie do mnie we wiasnym imieniu i jako cztonkowie réznych stowarzyszen,
pragne przede wszystkim sptaci¢ dtug wdziecznosci catego Kosciota wobec wielkiego
Papieza Leona XIII i jego ,nieSmiertelnego Dokumentu”3. Pragne réwniez ukazaé, ze
zyciodajne soki, obficie ptynace z tego korzenia, nie wyczerpaty sie z biegiem lat, ale
wrecz przeciwnie, staty sie jeszcze bardziej owocne. Swiadczg o tym réznego rodzaju
inicjatywy, ktére poprzedzity obchody tej rocznicy, towarzysza jej i beda realizowane
W przysztosci — inicjatywy Konferencji Episkopatdw, organizacji miedzynarodowych,
uniwersytetdw i instytutow akademickich, stowarzyszen zawodowych oraz innych
instytucji i osdb w wielu krajach catego $wiata.

2. W ramach tych obchoddw, niniejsza encyklika ma by¢ dziekczynieniem Bogu, od
ktdrego zstepuje ,kazde dobro, jakie otrzymujemy, i wszelki dar doskonaty” (Jk 1,
17), za to, ze postuzyt sie Dokumentem wydanym przed stu laty przez Stolice
Piotrowa, aby w Kosciele i w $wiecie dokonac tak wiele dobra i tyle zapali¢ $wiatet.
Pragne tu upamietni¢ encyklike Leona XIII, a zarazem encykliki i inne pisma moich
Poprzednikdw, dzieki ktdrym zachowata ona aktualnos¢ oraz site oddziatywania, i
ktore ztozyty sie na to, co zostato nazwane , doktryng spoteczng”, ,,nauczaniem
spotecznym” czy tez ,Magisterium spotecznym” Kosciota.

O wielkim znaczeniu tego nauczania mowig dwie encykliki, ktdre ogtositem w
poprzednich latach mojego pontyfikatu: Laborem exercens o pracy ludzkiej i
Sollicitudo rei socialis o aktualnych problemach rozwoju ludzi i narodéwA4.

3. Obecnie pragne zaproponowac ,odczytanie na nowo” encykliki Papieza Leona XIII,
zachecajac do ,,spojrzenia wstecz”, to jest na jej tekst, aby sobie uswiadomié
bogactwo sformutowanych w niej fundamentalnych zasad, dotyczacych
rozwigzywania kwestii robotniczej. Ale zachecam tez do ,spojrzenia dokofa”, na
~fzeczy nowe”, ktore nas otaczajg i w ktdrych jesteSmy — by tak rzec — zanurzeni, a
ktdre znacznie rdzniq sie od ,rzeczy nowych”, charakteryzujacych ostatnie
dziesieciolecie ubiegtego wieku. Zachecam wreszcie do ,,spojrzenia w przysztos¢”, w
ktorej juz dostrzegamy trzecie tysigclecie ery chrzescijanskiej, petne niewiadomych,
ale tez wiele obiecujace. Te niewiadome i te nadzieje wptywajq na naszq wyobraznie



i zmyst tworczy, a jednoczesnie uswiadamiajg nam, ze jako uczniowie ,jedynego
Nauczyciela”, Chrystusa (por. Mt 23, 8), mamy obowigzek wskazywac droge, gtosi¢
prawde i przekazywac zycie, ktorym On jest (por. ] 14, 6).

W ten sposdb nie tylko zostanie potwierdzona trwata wartoS¢ nauczania encykliki, ale
takze ujawni sie prawdziwe znaczenie Tradycji Kosciofa, ktdra zawsze zywa i
dynamiczna — wznosi sie na fundamencie potozonym przez naszych ojcow w wierze,
a w szczegdlnosci na tym, co Apostotowie przekazali KoSciotowi5 w imie Jezusa
Chrystusa, fundamentu, ,ktérego nikt nie moze zastgpi¢” innym (por. 1 Kor 3, 11).

Leonowi XIII kazata przemdéwic¢ SwiadomosS¢ misji nastepcy Piotra. Ta sama
Swiadomos¢ kieruje dzi$ jego nastepca. Tak jak dla niego i dla innych Papiezy przed
nim i po nim, jest dla mnie natchnieniem ewangeliczny obraz ,uczonego w PiSmie,
ktory stat sie uczniem Krélestwa niebieskiego”, o ktérym Chrystus méwi, ze ,podobny
jest do ojca rodziny, ktory ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare” (Mt 13,
52). Skarbcem jest wielki nurt Tradycji Kosciota. Niesie on ,rzeczy stare”,
przejmowane i przekazywane od poczatku, i pozwala odczytywac ,rzeczy nowe”,
wsrdd ktorych zyje Koscidt i Swiat.

Do takich rzeczy, ktére wigczajac sie w nurt Tradycji, stajq sie ,stare” i dostarczajq
sposobnosci i tworzywa do jej wzbogacenia i do wzbogacenia zycia wiary, nalezy
rowniez owocna dziatalno$¢ miliondw ludzi, ktdrzy pod wptywem nauki spotecznej
Kosciota starali sie czerpac z niej natchnienie dla swego zaangazowania w $wiecie.
Dziatajac indywidualnie czy taczac sie na rdzne sposoby w grupy, stowarzyszenia i
organizacje, tworzyli oni jakby wielki ruch obrony osoby ludzkiej i ochrony jej
godnosci, przez co przyczyniali sie posrod zmiennych wydarzen dziejowych do
budowania spoteczenstwa bardziej sprawiedliwego, a przynajmniej przeciwstawiali
sie niesprawiedliwosci i probowali jg ograniczyc.

Celem tej encykliki jest uwydatnienie zywotnosci zasad sformutowanych przez Leona
XIII, ktore naleza do doktrynalnego dziedzictwa Kosciota i stad — ze wzgledu na
powage Urzedu Nauczycielskiego — majg moc wigzaca. Troska pasterska kaze mi
jednak rozwazyc¢ réwniez niektdre zjawiska najnowszej historii. Nie trzeba podkreslac,
Ze uwazna analiza dokonujgcych sie przemian dla rozpoznania nowych potrzeb
ewangelizacji, nalezy do zadan pasterzy. Tego rodzaju analiza nie ma jednak na celu
formutowania sadow definitywnych, bowiem ze swej natury wykracza poza Scisty
zakres kompetencji Magisterium.

Rozdziat I
Znamienne rysy encykliki Rerum novarum

4. Pod koniec ubiegtego stulecia Koscidt byt swiadkiem procesu historycznego, ktory
sie rozpoczat juz wczesniej, ale wtasnie wowczas wchodzit w faze szczegdlnie
delikatng. W procesie tym czynnikiem decydujacym byt catoksztatt radykalnych
przemian w dziedzinie politycznej, gospodarczej i spotecznej, ale réwniez na polu
nauki i techniki, a ponadto réznorakie wptywy dominujacych ideologii. Rezultatem
tych przemian byta — w dziedzinie polityki — nowa koncepcja spoteczenstwa i



Panstwa, a w konsekwencji wiadzy. Spoteczenstwo tradycyjne sie rozpadato i
zaczynato sie ksztattowac inne, ozywione nadziejq nowych swobdd, ale réwniez
narazone na niebezpieczenstwo nowych form niesprawiedliwosci i zniewolenia.

W dziedzinie gospodarki, w ktérej wykorzystywano odkrycia i zastosowania nauk
Scistych, ksztattowata sie stopniowo nowa struktura produkcji débr konsumpcyjnych.
Pojawita sie nowa forma wiasnosci — kapitat — nowa forma pracy — praca najemna,
ktdrej cechq znamienng bylo to, ze ucigzliwy rytm produkcji wyznaczato jedynie
dazenie do zwiekszenia wydajnosci i pomnozenia zysku, bez uwzgledniania takich
czynnikdw, jak ptec, wiek czy sytuacja rodzinna zatrudnionych.

Praca stawata sie w ten sposdb towarem, ktéry mozna byto swobodnie kupowac i
sprzedawac na rynku i ktorego cene okreSlato prawo popytu i podazy, niezaleznie od
minimum zyciowego, koniecznego do utrzymania danej osoby i jej rodziny. Pracownik
nie miat nawet pewnosci, czy mu sie uda sprzedac swoj ,towar”; byt bowiem
nieustannie zagrozony bezrobociem, ktore przy braku opieki spotecznej stawiato go
przed widmem $mierci gtodowe;j.

Nastepstwem tych przeksztatcen byt ,podziat spoteczenstwa na dwie klasy
odgrodzone od siebie gtebokim przedziatem”6. Na te sytuacje naktadaty sie bardzo
wyraznie przemiany w dziedzinie polityki. W ten sposdb zgodnie z dominujacg
wodwczas teorig polityczng starano sie popierac przy pomocy odpowiednich praw lub
tez przeciwnie, poprzez celowe powstrzymywanie sie od jakiejkolwiek interwencji —
catkowitg wolnos$¢ ekonomiczng. Rdwnoczesnie zaczynata wytaniac sie w formie
zorganizowanej i w sposob niejednokrotnie gwattowny inna koncepcja wtasnosci i
zycia gospodarczego, ktorej zatozeniem byto wprowadzenie nowego systemu zycia
politycznego i spotecznego.

W kulminacyjnym momencie tego konfliktu, gdy juz z catq wyrazistoScig ujawnita sie
gteboka niesprawiedliwos¢ sytuacji spotecznej w wielu krajach oraz
niebezpieczenstwo rewolucji, ktdrej sprzyjaty koncepcje zwane woéwczas
»Socjalistycznymi”, Leon XIII ogtosit Dokument, podejmujacy w sposob organiczny
~kwestie robotniczg”. Encyklike poprzedzito kilka innych Dokumentdéw, zawierajacych
przede wszystkim nauczanie o charakterze politycznym, inne z kolei zostaty
opublikowane pozniej7. W tym kontekscie wspomniec nalezy zwtaszcza encyklike
Libertas praestantissimum, ktéra zwrdcita uwage na istotne powigzanie wolnosci
ludzkiej z prawda: jest ono tak wazne, ze wolnos¢, ktéra by odrzucata wiez z prawda,
zmienitaby sie w samowole, a w koncu podporzadkowata najnizszym namietnosciom i
ulegta samounicestwieniu. Skad bowiem wywodzg sie wszystkie przejawy zfa, jakim
encyklika Rerum novarum pragnie sie przeciwstawic, jesli nie z wolnosci, ktéra w
dziedzinie dziatalnosci gospodarczej i spotecznej odrywa sie od prawdy o cztowieku?

Papiez czerpat ponadto natchnienie z nauczania swych Poprzednikdw, a takze z
licznych Dokumentdw biskupdw, z dorobku naukowego ludzi $wieckich, z
doswiadczen ruchdw i stowarzyszen katolickich i z konkretnych dokonan w dziedzinie
spotecznej, znamionujacych zycie Kosciota w drugiej potowie XIX wieku.



5. ,Rzeczy nowe”, ktére miat na mysli Leon XIII, nie byty bynajmniej pozytywne.
Pierwszy punkt encykliki opisuje ,rzeczy nowe”, ktorym zawdziecza ona swoj tytut, w
bardzo ciemnych barwach: ,Raz zbudzona zadza nowosci, ktdra juz od dawna
wstrzasa spoteczenstwami, musiata w koncu swg che¢ zmian przenies¢ z dziedziny
polityki na sasiednie pole gospodarstwa spotecznego. A nowe postepy w przemysle i
nowe metody produkcji, zmiana stosunkow miedzy przedsiebiorcami a pracownikami
najemnymi, naptyw bogactw do rak niewielu przy réwnoczesnym zubozeniu mas,
wzrost zaufania samych pracownikow we wiasne sity i — w konsekwencji —
Scislejsza tacznos¢ miedzy nimi, nade wszystko zas pogorszenie sie obyczajow,
sprawity, ze walka (spoteczna) zawrzata”8.

Papiez, a wraz z nim Kosciot, jak tez sSrodowiska $wieckie staneli wobec
spoteczenstwa wewnetrznie sktdconego; ten konflikt byt tym bardziej bezwzgledny i
nieludzki, ze nie uznawat regut ani norm. Byt to konflikt pomiedzy kapitatem a praca,
albo — jak go nazywa encyklika — ,kwestia robotnicza”. Wtasnie na temat tego
sporu widzianego w catej jego ostrosci tak, jak sie on wéwczas przedstawiat, nie
omieszkat wypowiedzie¢ sie Papiez.

Przychodzi tu na mysl| pierwsza refleksja dotyczaca dnia dzisiejszego, jakg nasuwa
lektura encykliki. Papiez nie miat watpliwosci, ze wobec konfliktu, ktéry
przeciwstawiat cztowieka cztowiekowi, kazac im walczyc¢ ,niczym wilki”, jednemu o
przetrwanie, drugiemu o bogactwo, powinien zabra¢ gtos na mocy swego ,urzedu
apostolskiego”9, czyli postannictwa otrzymanego od samego Jezusa Chrystusa, ktéry
polecit mu ,,pas¢ baranki i owce” (por. J 21, 15-17) oraz ,wigzac i rozwigzywac” na
ziemi dla Krélestwa niebieskiego (por. Mt 16, 19). Zamiarem Leona XIII byto
niewatpliwie przywrdcenie pokoju: wspotczesny czytelnik nie moze nie dostrzec
stanowczego potepienia walki klas, jednoznacznie wyrazonego przez Papiezal0.
Papiez byt jednak w petni Swiadomy, ze pokdj buduje sie na fundamencie
sprawiedliwosci: istotng trescig encykliki jest wiasnie gtoszenie zasadniczych
wymogow sprawiedliwosci w dwczesnej sytuacji gospodarczej i spotecznejlil.

W ten sposdb Leon XIII, idac $ladami swych Poprzednikow, dat KoSciotowi trwaty
wzOr postepowania. Kosciét mianowicie wypowiada sie na temat okreslonych sytuacii
ludzkich, indywidualnych i wspdlinotowych, narodowych i miedzynarodowych, i
formutuje w ten sposdb swoje nauczanie, prawdziwy corpus doktrynalny, ktory
pozwala mu analizowac zjawiska spoteczne, wypowiadac sie na ich temat i
wskazywac kierunki wtasciwego rozwigzywania problemoéw, ktdre z nich wynikaja.

W czasach Leona XIII taka koncepcja prawa-obowigzku Kosciota bynajmniej nie byta
powszechnie przyjeta. Przewazata bowiem podwodjna tendencja: jedna,
ukierunkowana na ten $wiat i na zycie doczesne, dla ktérej wiara miata pozostawac
czyms$ obcym, i druga zwrdcona ku zbawieniu wytacznie pozaziemskiemu, ktore
jednak nie o$wiecato i nie ksztattowato obecnosci cztowieka na tej ziemi. Stanowiska
Papieza, wyrazone w encyklice Rerum novarum niejako nadawato Kosciotowi
Luprawnienia obywatelskie” w zmiennych rzeczywistosciach zycia spotecznego; w
pozniejszym okresie prawa te miaty jeszcze zostaé potwierdzone. Tak bowiem jest,
Ze nauczanie i upowszechnianie nauki spotecznej wchodzi w zakres misji
ewangelizacyjnej Kosciota i stanowi istotng czes$¢ oredzia chrzesScijanskiego, poniewaz



ukazuje jego bezposrednie konsekwencje dla zycia spoteczenstwa i czyni codzienng
prace i walke o sprawiedliwos$¢ elementem Swiadectwa o Chrystusie Zbawicielu.
Doktryna ta jest takze zrédtem jednosci i pokoju, pomagajacym rozwigzywacé
konflikty, ktore nieuchronnie powstajg w dziedzinie gospodarczo-spotecznej. Dzieki
niej staje sie mozliwe przezywanie nowych sytuacji bez ponizania transcendentnej
godnosci osoby ludzkiej w sobie samym i w przeciwnikach oraz wybdr wiasciwych
rozwigzan.

Zasadnos¢ takiej formy obecnosci Kosciota pozwala mi dzi$, po stu latach, wnies¢
wkfad w proces ksztattowania ,,chrzescijanskiej nauki spotecznej”. ,Nowa
ewangelizacja”, ktdrej wspodtczesny Swiat pilnie potrzebuje i ktdrej koniecznos¢
wielokrotnie podkreslatem, musi uczyni¢ jednym ze swych istotnych elementéw
gtoszenie nauki spotecznej Kosciota, ktdry zdolny jest dzisiaj, tak jak za czasdéw
Leona XIII, wskazywac stuszng droge i podejmowac wielkie wyzwania wspodtczesnej
epoki, podczas gdy ideologie tracg wiarygodnosc¢. Tak jak wowczas, trzeba dzis
powtdrzy¢, ze nie ma prawdziwego rozwigzania ,kwestii spotecznej” poza Ewangelig i
ze ,rzeczy nowe” mogq w niej odnalez¢ swojq przestrzen prawdy i odpowiedni
fundament moralny.

6. Stawiajac sobie za cel naswietlenie konfliktu, ktory wytworzyt sie miedzy
kapitatem a praca, Leon XIII potwierdzat podstawowe prawa robotnikdw. Dlatego
kluczowym pojeciem w teksScie Papieza Leona XIII jest godnos¢ robotnika jako
takiego i, z tej samej racji, godnos¢ pracy, ktéra zostaje okreSlona jako ,dziatalnos¢
dla zdobycia $rodkdw wymaganych do zaspokojenia réznych zyciowych potrzeb, a
przede wszystkim potrzeby przezycia”12. Wedtug Papieza, praca ma charakter
,0sobowy”, , poniewaz sita pracy tkwi w osobie i jest wiasciwoscig osoby, ktdra jej
uzywa i na ktorej pozytek natura jg przeznaczyta”13. Tak rozumiana praca wchodzi w
zakres powotania kazdej osoby; co wiecej, w swojej pracy cztowiek wyraza sie i
realizuje. Jednoczes$nie praca ma wymiar spoteczny, z uwagi na swdj wewnetrzny
zwigzek zaréwno z rodzing, jak i z dobrem wspdlnym, poniewaz ,bez wahania mozna
powiedzie¢, iz praca robotnikow jest jedynym zrédiem bogactw panstw”14. Temat
ten zostat przeze mnie podjety i rozwiniety w encyklice Laborem exercens15.

Inng wazng zasadaq jest niewatpliwie prawo do ,wiasnosci prywatnej”16. O
przypisywanym temu prawu znaczeniu Swiadczy chocby ilos¢ miejsca, ktdrg encyklika
mu pos$wieca. Papiez jest w petni Swiadom, ze wiasnos$¢ prywatna nie jest wartoscig
absolutng, i gtosi jasno zasady koniecznej komplementarnosci, a takze uniwersalnego
przeznaczenia débr ziemil7.

Z drugiej strony jest prawda, ze méwiac o wtasnosci prywatnej, Papiez miat na mysli
przede wszystkim posiadanie na wiasnos¢ ziemil8. Nie oznacza to jednak, ze
przytoczone racje przemawiajgce za ochrong wiasnosci prywatnej, czyli
potwierdzajace prawo do posiadania tego, co konieczne do rozwoju wiasnej osoby i
rodziny — niezaleznie od tego, jakg konkretng forme to prawo moze przyjaé —
stracity dzisiaj swg wartoS¢. Nalezy to raz jeszcze z naciskiem stwierdzi¢ zarowno
wobec przemian, jakie sie dokonujg na naszych oczach w systemach,
zdominowanych przez kolektywng wtasnos¢ srodkéw produkcji, jak tez wobec
Zjawiska rosnacego ubdstwa, czy mowiac Scislej, pozbawienia wtasnosci prywatnej,



ktdre wystepujg w réznych czesciach $wiata, rowniez tam, gdzie panujg systemy
oparte na uznaniu prawa wtasnosci prywatnej. Wspomniane przemiany i utrzymujace
sie ubdstwo wymagajg gtebszej analizy tego problemu, ktorej zostanie poswiecona
osobna cze$¢ tego Dokumentu.

7. Razem z prawem do wiasnosci encyklika Leona XIII potwierdza réwniez inne
niezbywalne prawa wtasciwe osobie ludzkiej. Wsrdd nich na pierwsze miejsce
wysuwa sie tak ze wzgledu na ilo$¢ poswieconego mu miejsca, jak i wage, jaka
Papiez mu przypisuje, ,naturalne prawo cztowieka” do zakfadania prywatnych
stowarzyszen, oznaczajace przede wszystkim prawo do tworzenia stowarzyszen
zawodowych przedsiebiorcow i robotnikdw czy tez samych robotnikéw19. Mozna tu
tatwo dostrzec racje, dla ktérej Kosciot broni i aprobuje tworzenie zrzeszen, ktore
powszechnie sg nazywane zwigzkami zawodowymi; nie czyni tego bynajmniej ze
wzgleddw ideologicznych ani tez ulegajac sposobowi myslenia w kategoriach
klasowych, lecz wtasnie dlatego, ze chodzi tu o naturalne prawo istoty ludzkiej, ktére
wyprzedza jej integracje w spotecznos¢ polityczng. Istotnie, Panstwo nie moze
»zabronic ich zakfadania”, gdyz ,Panstwo istnieje nie po to, by niszczy¢ prawo natury,
ale by je chroni¢; dlatego Panstwo, zakazujac tworzenia takich stowarzyszen,
podwazatoby wiasne swoje podstawy”20.

Wraz z tym prawem, ktore — nalezy to podkresli¢ — Papiez wyraznie przyznaje
robotnikom, czy, zgodnie ze swoim jezykiem, ,proletariuszom”, rownie jasno sq
uznane prawa do ograniczenia liczby godzin pracy, do naleznego odpoczynku i do
odmiennego traktowania dzieci i kobiet21, jesli chodzi o rodzaj i czas pracy.

Biorac pod uwage to, co przekazata nam historia na temat dopuszczalnej wéwczas, a
przynajmniej nie wykluczanej prawnie procedury zatrudniania, nie przewidujacej
zadnych gwarangcji ani co do godzin pracy, ani co do warunkdw higienicznych
$rodowiska, ani tez nie uwzgledniajacej wieku i ptci kandydatow do pracy, surowos¢
uzytych przez Papieza sformutowan staje sie zrozumiata. ,,Ani sprawiedliwo$¢, ani
uczucie ludzkosci — pisze on — nie pozwalajq wymagac takiej pracy, by umyst tepiat
od zbytniego trudu, a ciato upadato od zmeczenia”. Nawigzujac zas do umowy
zmierzajacej do nadania mocy prawnej tego rodzaju ,stosunkom pracy”, stwierdza w
sposdb jeszcze bardziej precyzyjny: ,W kazdej umowie o prace miedzy pracodawca a
pracownikiem miesci sie w sposdb mniej lub bardziej wyrazny” troska o odpowiedni
odpoczynek ,tak dtugi, jak dtugiego czasu trzeba na odzyskanie sit zuzytych na
prace”. Po czym konczy: ,Bytaby niegodziwg umowa przeciwna”22.

8. Nastepnie Papiez méwi o innym prawie robotnika jako osoby. Jest to prawo do
~Stusznej ptacy”, o ktdérej nie moze decydowac ,wolna umowa” stron, ,tak, ze
pracodawca wyptaciwszy umdwiong ptace, tym samym czyni zadoS¢ swoim
obowigzkom i do niczego juz nie jest obowigzany”23. Ingerencja Panstwa —
mowiono wowczas — nie moze dotyczy¢ okreslania tych umdw, lecz jedynie
zapewniac wypetnienie zawartych w nich wyraznie warunkéw. Tego rodzaju
koncepcja stosunkdéw miedzy pracodawcami a robotnikami, czysto pragmatyczna i
podyktowana Scistym indywidualizmem, jest w encyklice poddana surowej krytyce,
jako sprzeczna z podwojng naturg pracy, uznanej za fakt osobowy i konieczny. Jesli
bowiem praca, jako fakt osobowy, jest objeta przystugujacym kazdemu prawem do



rozporzadzania wtasnymi zdolnosSciami i sitami, to jako konieczno$¢ jest
zdeterminowana przez spoczywajacy na kazdym powazny obowigzek zachowania
zycia. ,Z tego to obowigzku wywodzi sie — koriczy Papiez — prawo do zabiegania o
rzeczy potrzebne dla utrzymania zycia, ktérych ubogiemu dostarczy¢ moze tylko
ptaca otrzymana za prace”24.

Ptaca musi wystarcza robotnikowi na utrzymanie siebie i swojej rodziny. ,Jesli
pracownik zmuszony koniecznoscig albo z obawy przed sytuacjq jeszcze gorszg
zgadza sie na niekorzystne dla siebie warunki, bowiem zostaty one narzucone przez
wiasciciela warsztatu czy przedsiebiorstwa i chcac nie chcac muszg by¢ przyjete, jest
to oczywistym gwattem, przeciwko ktéremu gtos podnosi sprawiedliwo$¢”25.

Datby Bdg, by tych stow napisanych w czasach rozkwitu tzw. ,dzikiego kapitalizmu”
nie trzeba byto dzisiaj powtarzal z tq samg surowoscig. Niestety wcigz jeszcze dzis
mozna spotkac takie umowy miedzy pracodawcami i robotnikami, w ktorych nie
bierze sie pod uwage najbardziej elementarnych zasad sprawiedliwosci dotyczacych
zatrudnienia nieletnich, zatrudnienia kobiet, liczby godzin pracy, stanu higienicznego
pomieszczen i stusznego wynagrodzenia. Dzieje sie to zas mimo miedzynarodowych
Deklaracji i Konwencji w tym zakresie26 i wewnetrznych praw panstwowych. ,Wtadzy
publicznej” Papiez przypisywat ,$cisty obowigzek” zadbania o dobrobyt pracownikow,
gdyz nieczynienie tego stanowi pogwatcenie sprawiedliwosci, a co wiecej, nie wahat
sie tu mowic o ,sprawiedliwosci rozdzielczej”27.

9. Do tych praw Leon XIII dodaje jeszcze jedno, réwniez zwigzane z potozeniem
robotnikdw. Ze wzgledu na jego znaczenie pragne je tu przypomniec¢. Chodzi o prawo
do swobodnego wypetniania obowigzkdéw religijnych. Papiez méwi o nim w
kontekscie innych praw i obowigzkéw robotnikdéw, pomimo powszechnej takze w jego
czasach tendencji do traktowania pewnych kwestii jako spraw nalezgcych wytacznie
do sfery prywatnej. Stwierdza on koniecznos¢ odpoczynku w dni Swigteczne, aby
cztowiek mdgt kierowac swoje mysli ku dobrom niebieskim i oddawaé nalezng czes¢
Bozemu Majestatowi28. Tego prawa, zakorzenionego w przykazaniu, nikt nie moze
pozbawiac cztowieka: ,nikomu nie wolno zniewazac bezkarnie godnosci ludzkiej, do
ktorej sie sam Bdg z wielkim szacunkiem odnosi”, a zatem Panstwo winno zapewnic¢
robotnikowi mozliwos¢ korzystania z tej wolnosci29.

Stusznie w tym jasnym stwierdzeniu nalezy widzie¢ zalazek zasady gtoszacej prawo
do wolnosci religijnej, ktore pdzniej stato sie przedmiotem licznych uroczystych
Deklaracji i Konwencji miedzynarodowych30, jak tez znanej Deklaracji Soborowej i
mojego wielokrotnie powtarzanego nauczania31. W zwigzku z tym musimy zadac
sobie pytanie, czy obowigzujgace systemy prawne, a takze praktyka panujgca w
spoteczenstwach uprzemystowionych skutecznie zapewniajq dzisiaj korzystanie z tego
podstawowego prawa do odpoczynku $wigtecznego?

10. Innym waznym zapisem bardzo pouczajacym dla naszych czaséw, jest koncepcja
stosunkdw pomiedzy Panstwem a obywatelami. Encyklika Rerum novarum poddaje
krytyce dwa systemy spoteczno-ekonomiczne: socjalizm i liberalizm. Socjalizmowi
poswieca cze$¢ pierwsza, w ktdrej zostaje potwierdzone prawo do wtasnosci
prywatnej. Liberalizmowi za$ nie poSwieca specjalnego rozdziatu, ale — co zastuguje



na uwage — przeprowadza jego krytyke, gdy podejmuje temat obowigzkow
Panstwa32. Nie moze sie ono ograniczac do ,starania o dobro czesci obywateli”, to
znaczy tych, ktdrzy sq bogaci i zyjg w dobrobycie, a ,zaniedbywac reszte”,
stanowigcq niewatpliwie przewazajacq wiekszos¢ spoteczenstwa; w przeciwnym razie
zostaje naruszona zasada sprawiedliwosci, ktora nakazuje oddaé kazdemu to, co mu
sie nalezy. ,Chronigc za$ prawa poszczegdlnych osdb, Panstwo winno mie¢ w sposdb
szczegdlny na wzgledzie maluczkich i biednych. Warstwa bowiem bogatych,
dostatkami obwarowana, mniej potrzebuje opieki Panstwa; klasy natomiast ubogie,
pozbawione ochrony, jaka daje majatek, szczegdlniej tej opieki potrzebuja. Dlatego
Panstwo powinno bardzo pilnym staraniem i opiekg otoczy¢ pracownikdw najemnych,
stanowigcych masy ludnosci biednej”33.

Przytoczone teksty zachowujq i dzi$ swojg wartos¢, zwtaszcza w obliczu nowych form
ubdstwa istniejacych w Swiecie, takze dlatego, ze zawierajg stwierdzenia niezalezne
od jakiejkolwiek okreslonej koncepcji Painstwa czy jakiej$ konkretnej teorii
politycznej. Papiez potwierdza elementarng zasade kazdej zdrowej organizacji
politycznej, to znaczy takiej, w ktdrej jednostki, im bardziej sq bezbronne w danym
spoteczenstwie, tym bardziej winny by¢ podmiotem zainteresowania i troski innych, a
zwiaszcza interwencji wiadzy publicznej.

Tak wiec zasada, ktorg dzis nazywamy zasadq solidarnosci, i ktorej aktualnosé
zaréwno w porzadku wewnetrznym kazdego Narodu, jak i w porzadku
miedzynarodowym przypomniatem w encyklice Sollicitudo rei socialis34, jawi sie jako
jedna z fundamentalnych zasad chrzescijanskiej koncepcji organizacji spotecznej i
politycznej. Mowi o niej wielokrotnie Leon XIII, nazywajac jg — podobnie jak filozofia
grecka — ,przyjaznig”; Pius XI uzywa tu niemniej znamiennego okreslenia: ,mito$¢
spoteczna”, za$ Pawet VI, wiaczajac do tego pojecia wielorakie wspotczesne wymiary
kwestii spotecznej, méwi o ,,cywilizacji mitosci”35.

11. Ponowne odczytanie encykliki w Swietle wspdtczesnej rzeczywistosci pozwala
wiasciwie ocenic statg troske Kosciota i uwage, jaka poswieca tym kategoriom osdb,
ktore zostaty w sposob szczegdiny umitowane przez Pana Jezusa. Tre$¢ Dokumentu
jest doskonatym Swiadectwem ciggtosci istnienia w Kosciele tak zwanej ,,0pcji
preferencyjnej na rzecz ubogich”, okreslonej przeze mnie jako ,specjalna forma
pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci chrzescijanskiej”36. Encyklika o ,kwestii
robotniczej” jest zatem encyklika o ubogich i o przerazajacych warunkach, w jakich
na skutek nowego i czesto gwattownego procesu uprzemystowienia znalazty sie
ogromne rzesze ludzi. Takze dzisiaj w réznych czesSciach Swiata podobne procesy
przemian gospodarczych, spotecznych i politycznych pociggajq za sobg to samo zto.

Jesli Leon XIII apeluje do Panstwa, by zgodnie z zasadami sprawiedliwosci zostaty
polepszone warunki zycia ludzi ubogich, czyni to w stusznym przekonaniu, ze
zadaniem Panstwa jest czuwanie nad dobrem wspdinym i troska o to, by wszystkie
dziedziny zycia spotecznego, nie wytaczajac gospodarki, przyczyniaty sie do
urzeczywistniania go, respektujac stuszng autonomie kazdej z nich. Jednakze nie
znaczy to, ze zdaniem Papieza wszystkie rozwigzania kwestii spotecznej winny
pochodzi¢ od Panstwa. Przeciwnie, podkresla on niejednokrotnie koniecznosé
ograniczenia interwencji Panstwa oraz jego charakter instrumentalny, jako ze



jednostka, rodzina i spoteczenstwo sg w stosunku do niego wczesniejsze, Panstwo
zas$ istnieje po to, by chroni¢ ich prawa, bynajmniej zas nie po to, by je tumic37.

Trudno nie zauwazy¢ aktualnosci tych rozwazan. Do waznego problemu ograniczen
zwigzanych z naturg Panstwa wypadnie jeszcze powrdcic; tak wymienione tu punkty,
jak zresztq wiele innych zawartych w encyklice wskazan, sg $cisle zwigzane z
kontynuowanym przez Kosciot nauczaniem spotecznym, a takze ze zdrowg koncepcjq
wiasnosci prywatnej, pracy, procesu gospodarczego, rzeczywistosci panstwa, a
przede wszystkim samego cztowieka. Inne tematy zostang omdwione w dalszym
ciggu tego Dokumentu przy rozpatrywaniu niektérych aspektéw wspotczesnej
rzeczywistosci. Trzeba jednak juz teraz wyraznie sobie uswiadomi¢, ze tym, co
stanowi watek i w pewnym sensie mysl przewodnig encykliki i w ogole catej nauki
spotecznej Kosciotfa, jest poprawna koncepcja osoby ludzkiej, jej niepowtarzalnej
wartosci, ptynacej stad, ze cztowiek jest ,jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego
Bdg chciat dla niego samego”38. Uczynit go na swdj obraz i podobienstwo (por. Rdz
1, 26), obdarzajac niezréwnang godnoscia, ktdrg niejednokrotnie podkresla
encyklika. Istotnie bowiem oprocz praw, ktore cziowiek nabywa wtasng praca,
istniejg takie, ktdre nie majg zwigzku z zadnym wykonanym przezen dzietem, lecz
wywodzg sie z jego zasadniczej godnosci jako osoby.

Rozdziat I1
Ku ,,rzeczom nowym” naszych czasow

12. Rocznica encykliki Rerum novarum nie zostataby nalezycie upamietniona, gdyby
zabrakto odniesienia jej do sytuacji dzisiejszej. Sama zresztq tre$¢ Dokumentu
sktania do rozwazenia go pod tym katem, jako ze zawarty w nim opis sytuacji
historycznej oraz przewidywania okazaty sie w Swietle tego, co nastgpito pdzniej,
zaskakujgco trafne.

Potwierdzity to w szczegdlnosci wydarzenia ostatnich miesiecy roku 1989 i
pierwszych miesiecy roku 1990. Wydarzenia te oraz radykalne przemiany, ktére po
nich nastapity, mozna zrozumiec jedynie na tle wczesniejszych sytuaciji, ktore byty
poniekad konkretnym i instytucjonalnym urzeczywistnieniem przewidywan Leona XIII
i coraz bardziej niepokojacych sygnatdw dostrzeganych przez jego nastepcéw. Papiez
przewidziat bowiem wszystkie negatywne konsekwencje — polityczne, spoteczne i
gospodarcze — ustroju spoteczenstwa proponowanego przez ,socjalizm”, ktéry wtedy
istniat jako filozofia spoteczna i jako ruch mniej lub bardziej zorganizowany. Mozna
by sie dziwi¢, ze Papiez rozpoczat krytyke proponowanych rozwigzan ,kwestii
robotniczej” od ,,socjalizmu”, kiedy nie wystepowat on jeszcze, jak to nastgpito
pozniej, w ksztatcie silnego mocarstwa, dysponujacego wszelkiego rodzaju $rodkami.
Dat on jednak wiasciwg ocene niebezpieczenstwa, jakie stanowita dla mas necaca
propozycja rozwigzania — tylez prostego, co radykalnego — éwczesnej kwestii
robotniczej. Trafno$¢ tej oceny mozna dostrzec szczegdlnie wyraznie, gdy sie
rozwazy, jak straszliwej niesprawiedliwosci doznawaty wowczas rzesze proletariackie
w krajach od niedawna uprzemystowionych.



Trzeba tu podkresli¢ dwie rzeczy: z jednej strony ogromng przenikliwo$¢ Papieza,
pozwalajacq dostrzec z catq ostroscig rzeczywiste potozenie proletariuszy —
mezczyzn, kobiet i dzieci; z drugiej strony nie mniejszg zdolno$¢ przewidzenia catego
zfa, jakie miato przynies¢ rozwigzanie, ktére pod pozorem odwrdcenia sytuaciji
ubogich i bogatych w rzeczywistosci dziatato na szkode tych, ktérym obiecywato
pomoc. Lekarstwo miato sie w ten sposdb okazac gorsze od samej choroby.
Wskazujac istote wspdtczesnego sobie socjalizmu w zniesieniu wtasnosci prywatnej,
Leon XIII siegnat do sedna zagadnienia.

Warto raz jeszcze odczyta¢ z uwagq jego stowa: ,Socjalisci, wznieciwszy zazdros¢
mniemaja, ze dla usuniecia przepasci miedzy nimi znies¢ trzeba prywatng wiasnos¢, a
zastgpic¢ jq wspolnym posiadaniem débr materialnych (...). Przez te przemiane (...)
spodziewajq sie uleczy¢ obecne zto (niesprawiedliwy podziat bogactw i nedze
proletariatu). (...) To jednak nie rozwigze trudnosci, a samej klasie robotnikdw
przyniesie w rezultacie szkode. Poglad ten jest ponadto niesprawiedliwy; zadaje
bowiem gwatt prawnym wiascicielom, psuje ustrdj panstwa i do gtebi wzburza
spoteczenstwo”39. Nie mozna byto lepiej ukazac szkdd, jakie miat wyrzadzi¢ tego
rodzaju socjalizm, stajqc sie systemem panstwowym, znanym pdzniej pod nazwq
»Socjalizmu realnego”.

13. Pogtebiajac obecnie refleksje oraz nawigzujac do tego, co zostato powiedziane w
encyklikach Laborem exercens i Sollicitudo rei socialis, musimy dodac, ze
podstawowy bfad socjalizmu ma charakter antropologiczny. Rozpatruje on bowiem
pojedynczego cztowieka jako zwykty element i czastke organizmu spotecznego, tak
ze dobro jednostki zostaje catkowicie podporzadkowane dziataniu mechanizmu
ekonomiczno-spotecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze dobro jednostki mozna
urzeczywistnic¢ nie uwzgledniajac jej samodzielnego wyboru i niezaleznie od przyjecia
przez nig w sposéb indywidualny i wytgczny odpowiedzialnosci za dobro czy zto.
Cztowiek zostaje w ten sposdb utozsamiony z pewnym zespotem relacji spotecznych,
a jednoczesnie zanika pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji
moralnych, ktéry podejmujac je, tworzy porzadek spoteczny. Skutkiem tej btednej
koncepcji osoby jest deformacja prawa, ktdre okresla zakres wolnosci cztowieka, a
takze sprzeciw wobec wiasnosci prywatnej. Cztowiek bowiem, pozbawiony
wszystkiego, co mdgtby ,nazwaé swoim” oraz mozliwosci zarabiania na zycie dzieki
wiasnej przedsiebiorczosci, staje sie zalezny od machiny spotecznej i od tych, ktérzy
sprawujq nad nig kontrole, co utrudnia mu znacznie zrozumienie swej godnosci jako
osoby i zamyka droge do tworzenia autentycznej ludzkiej wspolnoty.

Z chrzescijanskiej koncepcji osoby wyptywa natomiast w sposdb konieczny wtasciwa
wizja spoteczenstwa. Wedtug Rerum novarum i catej nauki spotecznej Kosciota,
wyrazem spotecznej natury cztowieka nie jest jedynie Panstwo, ale takze rézne grupy
posSrednie, poczynajac od rodziny, a konczac na wspolnotach gospodarczych,
spotecznych, politycznych i kulturalnych, ktore jako przejaw tejze ludzkiej natury
posiadajg — zawsze w ramach dobra wspdlnego — swg wiasng autonomie. To
wiasnie nazwatem ,,podmiotowoscig” spoteczenstwa, ktéra wraz z podmiotowoscig
jednostki, zostata unicestwiona przez ,socjalizm realny”40.



Jesli zapytamy dalej, skad bierze sie ta btedna koncepcja natury osoby i
~podmiotowosci” spoteczenstwa, musimy odpowiedzie¢, ze pierwszym jej zrédiem
jest ateizm. Odpowiadajac na wezwanie Boga, zawarte w samym istnieniu rzeczy,
cztowiek uswiadamia sobie swa transcendentng godno$¢. Kazdy cztowiek winien sam
dac te odpowiedz, ktora jest szczytem jego cztowieczenstwa, i zaden mechanizm
spoteczny czy kolektywny podmiot nie moze go zastgpi¢. Negacja Boga pozbawia
osobe jej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do takiego uksztattowania
porzadku spotecznego, w ktérym ignorowana jest godnos¢ i odpowiedzialno$¢ osoby.

Ateizm, o ktorym mowa, jest zresztg $cisle zwigzany z oSwieceniowym
racjonalizmem, ktéry pojmuje rzeczywistos¢ ludzka i spoteczng w sposéb
mechanistyczny. Zostaje w ten sposdb zanegowana najgtebsza intuicja prawdziwej
wielkosci cztowieka, jego transcendencja wobec Swiata rzeczy oraz napiecie, jakie
odczuwa on w swoim sercu pomiedzy pragnieniem petni dobra a wiasng
niezdolnoscig do osiggniecia go, przede wszystkim za$ zostaje zanegowana
wynikajaca stad potrzeba zbawienia.

14. Te ateistyczne korzenie decydujg tez o wyborze Srodkdw dziatania wiasciwym dla
socjalizmu, ktory zostaje potepiony w Rerum novarum. Mamy tu na mysli walke klas.
Papiez nie zamierza oczywiscie potepiac kazdej i jakiejkolwiek formy konfliktowosci
spotecznej: Koscidt dobrze wie, ze w historii nieuchronnie powstajg konflikty
interesdow pomiedzy réznymi grupami spotecznymi i ze wobec nich chrzescijanin musi
czesto zajac stanowisko zdecydowane i konsekwentne. Encyklika Laborem exercens
jednoznacznie uznata pozytywna role konfliktu, gdy jest on przejawem ,walki o
sprawiedliwosS¢ spoteczng”41; juz w encyklice Quadragesimo anno czytamy: ,Walka
klas bowiem, jesli sie z niej wykluczy gwalty i nienawi$¢ w stosunku do drugiej
strony, przemienia sie powoli w szlachetne wspdtzawodnictwo, oparte na dazeniu do
sprawiedliwosci”42.

Tym, co zostaje potepione w walce klas, jest raczej idea konfliktu nie ograniczonego
zadnymi wzgledami natury etycznej czy prawnej, ktory odrzuca poszanowanie
godnosci osoby w drugim cztowieku, a w nastepstwie i w sobie samym; taki konflikt
wyklucza zatem wszelkie rozsadne porozumienie, a jego celem nie jest juz ogdlne
dobro spoteczenstwa, ale korzysci okresSlonej grupy spotecznej, ktdra stawia wtasny
interes ponad dobro wspodlne i dazy do zniszczenia wszystkiego, co jej sie
przeciwstawia. Jest to, jednym stowem, przeniesiona na ptaszczyzne wewnetrznej
konfrontacji pomiedzy grupami spotecznymi doktryna ,wojny totalnej”, ktorg
militaryzm i imperializm owej epoki narzucaty w dziedzinie stosunkdéw
miedzynarodowych. Doktryna ta, dazac do znalezienia wtasciwej rownowagi
pomiedzy interesami réznych Narodow, zastepowata doktryne bezwzglednego
dazenia do wtasnej przewagi poprzez zniszczenie sitgq oporu przeciwnika dokonywane
wszelkimi Srodkami, nie wylaczajac klamstwa, terroru wobec ludnosci cywilnej, broni
masowego zniszczenia (ktdrg wiasnie w tamtych latach zaczynano projektowad).
Walka klas w znaczeniu marksistowskim oraz militaryzm majq zatem te same
korzenie: ateizm i pogarde dla osoby ludzkiej, ktore dajq pierwszenstwo zasadzie sity
przed zasadg stusznosci i prawa.



15. Encyklika Rerum novarum przeciwstawia sie upanstwowieniu Srodkdw produkcji,
ktore uczynitoby z kazdego obywatela jeden z trybow machiny Panstwa. Réwnie
zdecydowanie poddaje krytyce koncepcje Panstwa pozostawiajgcego dziedzine
gospodarki catkowicie poza zasiegiem swego zainteresowania i oddziatywania.
Niewatpliwie istnieje sfera uzasadnionej autonomii gospodarki, w ktdrg Panstwo nie
powinno ingerowac. Ma ono jednak obowigzek okreSlania ram prawnych, wewnatrz
ktdrych rozwijajq sie relacje gospodarcze, i w ten sposdb stworzenia podstawowych
warunkéw wolnej ekonomii, ktéra zaktada pewng réwnos$¢ pomiedzy stronami, tak ze
jedna z nich nie moze by¢ na tyle silniejsza od drugiej, by jg praktycznie zniewoli¢43.

W tej dziedzinie encyklika Rerum novarum wskazuje droge wiasciwych reform, ktore
przywrocityby pracy jej godnos¢ wolnej dziatalnosci cztowieka. Wymagajq one
przyjecia odpowiedzialnosci przez spoteczenstwo i panstwo, przede wszystkim w celu
obrony pracownika przed widmem bezrobocia. Historycznie zostato to
urzeczywistnione na dwa prowadzace do zbieznych rezultatéw sposoby: przez
polityke gospodarcza, majacg na celu zapewnienie rownowagi wzrostu i stworzenie
warunkéw petnego zatrudnienia oraz przez ubezpieczenie spoteczne bezrobotnych i
polityke przekwalifikowania zawodowego, ktdra utatwia przeptyw pracownikow z
sektoréw przechodzacych kryzys do innych, rozwijajacych sie pomysinie.

Spoteczenstwo i Panstwo winny ponadto gwarantowac taki poziom zarobkdw, by
wystarczaty one na utrzymanie pracownika i jego rodziny, a takze pozwalaty na
gromadzenie pewnych oszczednosci. Nalezy zatem doktadac staran, by doskonali¢
umiejetnosci i uzdolnienia pracownikéw i w ten sposdb czynic ich prace coraz lepszq i
bardziej wydajnaq; ale potrzeba tez nieustannej czujnosci i odpowiednich praw, by
wyeliminowad haniebne zjawiska wyzysku, przede wszystkim wzgledem pracownikow
najstabszych, imigrantdw czy zyjacych na marginesie spotecznym. Niezmiernie wazna
w tej dziedzinie jest rola zwigzkdow zawodowych, ktére zawierajac kontrakty, ustalajq
dolng granice zarobkdéw i warunki pracy.

Wreszcie zagwarantowac trzeba respektowanie ,ludzkiego” czasu pracy i
odpoczynku, a takze prawa do wyrazania wtasnej osobowosci w miejscu pracy, przy
czym w zaden sposéb nie moze by¢ naruszona wolno$¢ sumienia pracownika czy
jego godnos¢. Réwniez tutaj przypomnie¢ nalezy role zwigzkéw zawodowych, nie
tylko jako instrumentu pertraktacji, ale réwniez jako ,,miejsca” wyrazania
podmiotowosci pracownikdw. Stuzg one rozwijaniu autentycznej kultury pracy i
pomagdajq pracownikom uczestniczy¢ w sposob w petni ludzki w zyciu
przedsiebiorstwa44.

Do osiggniecia tych celdow Panstwo winno sie przyczynia¢ zaréwno bezposrednio, jak i
posrednio. Posrednio i zgodnie z zasadg pomocniczosci, stwarzajac warunki
sprzyjajace swobodnej dziatalnosci gospodarczej, ktéra mogtaby zaofiarowac wiele
miejsc pracy i zrddet zamoznosci. Bezposrednio i zgodnie z zasadq solidarnosci,
ustalajac w obronie stabszego pewne ograniczenia autonomii tych, ktérzy ustalajq
warunki pracy; a w kazdym przypadku zapewniajac minimum $rodkéw utrzymania
pracownikowi bezrobotnemu45.



Encyklika i nauka spoteczna z nig zwigzana wptynety na wielorakie przemiany, jakie
dokonaty sie na przetomie XIX i XX wieku. Wptyw ten odzwierciedlajq liczne reformy
wprowadzone w dziedzinie opieki spotecznej, emerytur, ubezpieczenia od chordb i
zapobiegania wypadkom w ramach wiekszego poszanowania praw ludzi pracy46.

16. Reformy te zostaty w czesSci zrealizowane przez Panstwa, ale w walce o ich
przeprowadzenie wazng role odegrata dziatalnos¢ Ruchu robotniczego. Zrodzony jako
reakcja $wiadomosci moralnej na niesprawiedliwosc¢ i krzywde, rozwinat on szerokg
dziatalnosS¢ zwigzkowq i reformistyczng, wolng od ideologicznych mrzonek, a blizszg
codziennym potrzebom ludzi pracy; w tej sferze jego wysitki taczyty sie czesto z
wysitkami chrzescijan, zmierzajacymi do polepszenia warunkdw zycia pracownikow.
Pozniej ruch ten zostat w pewnej mierze zdominowany wtasnie przez ideologie
marksistowskg, przeciwko ktorej wystepowata encyklika Rerum novarum.

Reformy te byly tez wynikiem nieskrepowanego procesu samoorganizowania sie
spoteczenstwa; wytworzyt on skuteczne mechanizmy solidarnosci, dzieki ktorym
mozliwy stat sie wzrost gospodarczy w wiekszym stopniu respektujacy wartosci
osoby. Trzeba tu przypomniec rédznorodng dziatalnos¢, podejmowang takze przez
wielu chrzescijan, a zwigzang z zaktadaniem spotdzielni wytwdrczych, spozywcow
oraz spétdzielni kredytowych, z rozwijaniem oswiaty ludowej i ksztatcenia
zawodowego, z tworzeniem eksperymentalnych form udziatu w zyciu
przedsiebiorstwa i catego spoteczenstwa.

Spojrzenie w przeszto$¢ kaze nam wiec dziekowac Bogu za to, ze wielka encyklika nie
pozostata bez oddzwieku w sercach ludzkich i sktonita do dziatania na rzecz dobra
bliznich. Tym niemniej trzeba uznac¢, ze zawarte w niej profetyczne oredzie nie
zostato w catosci przyjete przez ludzi tamtych czaséw i to wiasnie stato sie przyczyng
wielkich nieszczesc.

17. Czytajac encyklike w kontekscie catego bogatego nauczania Papieza Leona
XII147 zauwazamy, ze ukazuje ona w istocie rzeczy konsekwencje w dziedzinie
gospodarczo-spotecznej btedu majacego szerszy zasieg. Btad ten — jak juz
powiedzielismy — kryje sie w koncepcji ludzkiej wolnosci oderwanej od
postuszenstwa prawdzie, a zatem réwniez od obowigzku poszanowania praw innych
ludzi. Trescig wolnosci staje sie wowczas mitoS¢ samego siebie posunieta az do
wzgardzenia Bogiem i bliznim, mitoS¢, ktéra prowadzi do bezgranicznej afirmacji
wiasnej korzysci i nie daje sie ograniczy¢ zadnymi nakazami sprawiedliwosci48.

Ten wiasnie btad doprowadzit do skrajnych konsekwencji w serii tragicznych wojen,
ktdre wstrzasnety Europg i Swiatem miedzy rokiem 1914 a 1945. Zrédtem tych wojen
byt militaryzm i agresywny nacjonalizm oraz zwigzane z nimi formy totalitaryzmu, a
takze walka klas, konflikty wewnetrzne i ideologiczne. Bez straszliwego tadunku
nienawisci i uraz, narostego wskutek tak licznych niesprawiedliwosci w stosunkach
miedzynarodowych oraz wewnatrz poszczegolnych Panstw, nie bytyby mozliwe wojny
tak okrutne, angazujace energie wielkich Krajow, podczas ktorych nie cofnieto sie
przed pogwatceniem najéwietszych praw ludzkich, zaplanowano i zrealizowano
zagtade catych Naroddw i grup spotecznych. Przypomnijmy tu w szczegdélnosci Narod



zydowski, ktorego straszliwy los stat sie symbolem aberracji, do jakiej moze dojs¢
cztowiek, gdy zwrdci sie przeciwko Bogu.

Jednakze nienawisc i niesprawiedliwo$¢ opanowujq cate Narody i popychajq je do
dziatania tylko wéwczas, gdy sg uwierzytelniane i organizowane przez ideologie,
ktore opierajq sie na nich, zamiast na prawdzie o cztowieku49. Encyklika Rerum
novarum przeciwstawita sie ideologiom nienawisci i ukazata droge eliminacji
przemocy i uraz poprzez sprawiedliwos¢. Oby pamiec¢ owych straszliwych wydarzen
kierowata dziataniami wszystkich ludzi, a w szczegdlnosci rzadzacych Narodami w
naszych czasach, w ktérych inne niesprawiedliwosci podsycajg nowe nienawisci i gdy
rodzq sie juz nowe ideologie stawigce przemoc.

18. Co prawda, od roku 1945 na kontynencie europejskim bron zamilkta; jednak
trzeba pamietac, ze prawdziwy pokoj nigdy nie jest wynikiem zwyciestwa militarnego,
ale zaktada przezwyciezenie przyczyn wojny i autentyczne pojednanie miedzy
Narodami. Tymczasem istniejaca przez wiele lat w Europie i w Swiecie sytuacja bylta
raczej nieobecnoscig wojny, anizeli autentycznym pokojem. Potowa kontynentu
znalazta sie pod rzadami dyktatury komunistycznej, druga zas potowa, zagrozona
tym samym niebezpieczenstwem, organizowata system obrony przed nim. Liczne
Narody, tracac mozliwos¢ decydowania o sobie, zostajg zamkniete w dtawigcych
granicach imperium, dgzacego do zniszczenia ich pamieci historycznej i wiekowych
korzeni ich kultury. W konsekwencji tych przemocg dokonanych podziatow ogromne
masy ludzi zostajg zmuszone do opuszczenia swej ziemi i Sg przymusowo
deportowane.

Szalony wyscig zbrojen pochtania zasoby konieczne do rozwoju gospodarki
wewnetrznej oraz do pomocy Krajom najubozszym. Postep naukowy i
technologiczny, ktéry powinien przyczyni¢ sie do dobrobytu cztowieka, zostaje
przeksztatcony w narzedzie wojny: nauka i technika sq wykorzystywane do produkgcji
broni wcigz doskonalonych i coraz bardziej niszczacych, réwnoczesnie zas od
ideologii, bedacej wynaturzeniem autentycznej filozofii, zada sie doktrynalnych
usprawiedliwien dla nowej wojny. Wojna jest nie tylko oczekiwana i
przygotowywana, ale w wielu czeSciach Swiata rzeczywiscie wybuchajq walki,
prowadzace do ogromnego rozlewu krwi. Logika blokéw i imperiéw, pietnowana w
Dokumentach Kosciota, a ostatnio w encyklice Sollicitudo rei socialis50, sprawia, ze
spory i konflikty, pojawiajace sie w krajach Trzeciego Swiata, sg systematycznie
podsycane i wykorzystywane dla stwarzania trudnosci przeciwnikowi.

Grupy ekstremistyczne, usitujgce rozwigzywac te spory zbrojnie, z tatwoscig znajdujq
polityczne i militarne poparcie, otrzymujq bron i wojenne przeszkolenie, gdy
tymczasem ci, ktdrzy zabiegajg o znalezienie rozwigzan pokojowych i humanitarnych,
z poszanowaniem stusznych interesow wszystkich zainteresowanych stron, pozostajq
osamotnieni i czesto padajg ofiarg przeciwnikdw. Prowizoryczny charakter pokoju,
ktory nastapit po drugiej wojnie Swiatowej, stanowit takze jedng z gtéwnych przyczyn
militaryzacji wielu krajow Trzeciego Swiata, toczacych sie tam bratobdjczych walk,
szerzenia sie terroryzmu i coraz bardziej barbarzynskich srodkdw walki polityczno-
militarnej. Nad catym wreszcie $wiatem zawista grozba wojny atomowej, ktdéra moze
doprowadzi¢ do zagtady ludzkosci. Nauka, uzyta do celéw militarnych, oddaje w rece



nienawisci, podsycanej przez ideologie, narzedzie rozstrzygajace. Ale wojna moze
prowadzi¢ nie do zwyciestwa jednych i przegranej drugich, lecz do samobdjstwa
ludzkosci. Nalezy wiec odrzuci¢ wiodacg do niej logike oraz samg koncepcje, wedtug
ktorej walka zmierzajaca do zniszczenia przeciwnika, sprzecznos¢ interesdw i wojna
to czynniki rozwoju i postepu historii51. Swiadome odrzucenie tej koncepdji
niezawodnie prowadzi do zatamania sie zaréwno logiki ,wojny totalnej”, jak i logiki
 walki klas”.

19. W chwili jednak zakonczenia drugiej wojny Swiatowej Swiadomos¢ takiego
rozwoju sytuacji dopiero zaczyna sie ksztattowaé, a tym, co absorbuje uwage, jest
rozprzestrzenienie sie komunistycznego totalitaryzmu na ponad potowe Europy i inne
obszary Swiata. Wojna, ktéra powinna byta przywroci¢ wolnos$¢ i odbudowaé prawa
naroddw, zakonczyta sie nie osiggngwszy tych celdw; co wiecej, sytuacja wielu
narodow, zwilaszcza tych, ktére najbardziej ucierpiaty, wyraznie pozostaje z owymi
celami w sprzecznosci. Mozna powiedzie, ze sytuacja ta spotkata sie z réznymi
reakcjami.

W niektdrych krajach i w pewnych dziedzinach podjeto konstruktywny wysitek
odbudowy po zniszczeniach wojennych spoteczenstwa demokratycznego, rzadzacego
sie sprawiedliwoscig spoteczng, ktdra pozbawia komunizm rewolucyjnego potencjatu
w postaci wyzyskiwanych i uciskanych rzesz ludzkich. Proby te polegajg zwykle na
staraniach o utrzymanie mechanizméw wolnego rynku, zapewnienie — poprzez
stabilnoS¢ pienigdza i pewnos¢ stosunkdw spotecznych — warunkdw statego i
zdrowego rozwoju gospodarczego, ktory ludziom pozwala wiasng pracg budowac
lepszg przysztoS¢ dla siebie i dla swych dzieci. Rdwnoczesnie kraje te starajg sie o to,
by mechanizmy rynkowe nie staty sie jedynym punktem odniesienia dla zycia
spoteczenstwa i dazg do poddania ich kontroli spotecznej, ktdra by urzeczywistniata
zasade powszechnego przeznaczenia dobr ziemi. Stosunkowo liczne mozliwosci
pracy, istnienie solidnego systemu ubezpieczen spotecznych i przysposobienia
zawodowego, wolnosS¢ zrzeszania sie oraz skuteczna dziatalno$¢ zwigzkow
zawodowych, zabezpieczenie w przypadku bezrobocia, srodki zapewniajace
demokratyczny udziat w zyciu spotecznym w tym kontekscie sprawiajg, ze praca
przestaje by¢ ,towarem”, i zapewniajg godne jej wykonywanie.

Istniejg tez inne sity spoteczne i nurty ideowe, ktdre przeciwstawiajq sie
marksizmowi, tworzac systemy ,bezpieczenstwa narodowego”, zmierzajac do
drobiazgowej kontroli catego spoteczenstwa dla uniemozliwienia infiltracji
marksistowskiej. Stawiajac bardzo wysoko i zwiekszajac site Panstwa, majg one
ustrzec spotecznosci przed komunizmem, jednak czynigc tak, narazajg sie na
powazne ryzyko zniszczenia tej wolnosci i tych wartosci osoby ludzkiej, w imie
ktorych nalezy mu sie przeciwstawiac.

Inng jeszcze praktyczng forme odpowiedzi na komunizm stanowi spoteczenstwo
dobrobytu albo spoteczenstwo konsumpcyjne. Dazy ono do zadania kleski
marksizmowi na terenie czystego materializmu, poprzez ukazanie, Zze spoteczenstwo
wolnorynkowe moze doj$¢ do petniejszego anizeli komunizm zaspokojenia
materialnych potrzeb cztowieka, pomijajac przy tym wartosci duchowe.



Jezeli w rzeczywistosci prawdg jest, ze ten model spoteczny uwydatnia
niepowodzenie marksizmu w swoich zamiarach zbudowania nowego i lepszego
spoteczenstwa, to rownoczesnie, na tyle na ile odmawia moralnosci, prawu, kulturze i
religii autonomicznego istnienia i wartosci, spotyka sie z marksizmem w dazeniu do
catkowitego sprowadzenia cztowieka do dziedziny ekonomicznej i zaspokojenia
potrzeb materialnych.

20. W tym samym okresie dokonuje sie rozlegty proces ,dekolonizacji”, w wyniku
ktorego liczne kraje uzyskujg lub odzyskuja niepodlegtos¢ i prawo do swobodnego
samostanowienia. Jednakze w chwili formalnego odzyskania panstwowej
suwerennosci kraje te czesto rozpoczynajq dopiero budowanie autentycznej
niepodlegtosci. W rzeczywistosci bowiem decydujace dziedziny gospodarki pozostajq
jeszcze w rekach wielkich przedsiebiorstw zagranicznych, ktére nie chcg w trwaty
sposdb wigzac sie z rozwojem goszczacego je kraju; nawet polityka znajduje sie pod
kontrolg obcych sit, podczas gdy w granicach Panstwa zyjq obok siebie grupy
plemienne, ktdre nie potaczyty sie jeszcze w jedng autentyczng wspdinote narodowa.
Ponadto brakuje ludzi kompetentnych, zdolnych do kierowania w sposéb
profesjonalny, uczciwy i wtasciwy funkcjonowaniem aparatu panstwowego, brak
rowniez 0sOb umiejacych wydajnie i odpowiedzialnie kierowac¢ gospodarka. W tej
sytuacji wielu uwaza, ze marksizm mégitby byc¢ jakby krdtsza drogq do zbudowania
narodu i panstwa, i stad rodzg sie rézne odmiany socjalizmu o specyficznym
charakterze narodowym. W ten sposob w wielu réznorodnych ideologiach mieszajq
sie stuszne wymogi narodowego wyzwolenia, rozmaite formy nacjonalizmu i
militaryzmu, zasady zaczerpniete ze starych tradycji ludowych, niejednokrotnie
zgodne z chrzescijanskg nauka spoteczng, a takze pojecia marksistowsko-
leninowskie.

21. Trzeba wreszcie przypomniec, ze po drugiej wojnie Swiatowej i jako reakcja na
jej okrucienstwa upowszechnita sie zywsza Swiadomos¢ praw cztowieka, co znalazto
wyraz w roznych Dokumentach miedzynarodowych52 i — mozna powiedzie¢ — w
wypracowaniu nowego ,prawa Narodéw”, w co Stolica Apostolska wniosta swéj
trwaty wkiad. Punktem oparcia dla tego procesu stata sie Organizacja Narodéw
Zjednoczonych. Wzrosta nie tylko Swiadomos¢ prawa jednostek, ale i praw narodow,
a jednoczesnie lepiej zrozumiano koniecznos¢ dziatania na rzecz przywrdcenia
powaznie zachwianej rownowagi pomiedzy roznymi strefami geograficznymi $wiata,
CO W pewnym sensie przeniosto centrum kwestii spotecznej z ptaszczyzny narodowej
na miedzynarodowa53.

Konstatujac z zadowoleniem postepy tego procesu, nie mozna jednak przemilcze¢
faktu, ze catosciowy bilans réznego rodzaju poczynan politycznych, majacych na celu
wspieranie rozwoju, hie zawsze jest pozytywny. Ponadto Organizacji Narodow
Zjednoczonych dotad sie nie udato wypracowac skutecznych srodkdw, ktore w
miejsce wojny bytyby w stanie rozwigzywac konflikty miedzynarodowe. Wydaje sie, iz
jest to najpilniejszy problem, ktory wspdinota miedzynarodowa musi jeszcze
rozwigzac.



Rozdziat III
Rok 1989

22. Na tle opisanej tu sytuacji w Swiecie, ktdra zostata juz obszernie przedstawiona
w encyklice Sollicitudo rei socialis, mozna doceni¢ znaczenie nieoczekiwanych i wiele
obiecujacych wydarzen ostatnich lat. Ich punktem kulminacyjnym byty niewatpliwie
wydarzenia roku 1989 w krajach Europy $rodkowej i wschodniej, ale obejmujg one
okres dtuzszy i szerszy horyzont geograficzny. W ciggu lat osiemdziesigtych
stopniowo upadajg w niektdrych krajach Ameryki tacinskiej, a takze Afryki i Azji,
dyktatorskie rzady ucisku; inne Kraje podejmujg trudny, ale owocny proces
przechodzenia ku formom politycznym bardziej sprawiedliwym i zapewniajacym
obywatelom petniejszy udziat w zyciu kraju. Waznym, a nawet decydujacym
czynnikiem tego procesu byta dziatalno$¢ Kosciota w obronie i dla umocnienia praw
cztowieka: w Srodowiskach, ktdére znalazty sie pod silnym wptywem ideologii, gdzie
przynaleznos¢ do okreslonej grupy zacierata Swiadomos¢ powszechnej ludzkiej
godnosci, Koscidt glosit z prostotg i moca, ze kazdy cztowiek — niezaleznie od
osobistych przekonan — nosi w sobie obraz Boga, a zatem zastuguje na szacunek. Z
takim stanowiskiem identyfikowata sie czesto znaczna wiekszo$¢ Narodu, co
prowadzito do poszukiwania form walki i rozwigzan politycznych bardziej
uwzgledniajacych godnos¢ osoby.

Z tego procesu historycznego wytonity sie nowe formy demokracji, ktérych kruche
jeszcze struktury polityczne i spoteczne pozwalajg zywi¢ nadzieje na przemiany, choc
obcigzone s hipotekg wielu jaskrawych niesprawiedliwosci i krzywd, a takze
zrujnowang gospodarka i gtebokimi konfliktami spotecznymi. Dziekujac wraz z catym
KosSciotem Bogu za Swiadectwo, niejednokrotnie heroiczne, jakie liczni Pasterze, cate
wspdlnoty chrzescijanskie, poszczegolni wierni i inni ludzie dobrej woli sktadali w tych
trudnych warunkach, modle sie, aby wspierat On wszystkie wysitki zmierzajace do
budowania lepszej przysztosci. Odpowiedzialnos$¢ za to spoczywa nie tylko na
obywatelach poszczegdinych krajow, ale na wszystkich chrzescijanach i ludziach
dobrej woli. Chodzi o to, by ukazaé, ze ztozone problemy tych narodéw mozna
rozwigza¢ metodg dialogu i solidarnosci, a nie walkg czy wojng zmierzajacq do
zniszczenia przeciwnika.

23. Wsrdd licznych przyczyn upadku systemdw ucisku niektdre zastugujg na
szczegdblne przypomnienie. Decydujacym czynnikiem, ktdry dat poczatek zmianom,
byto niewatpliwie pogwatcenie praw pracy. Nie mozna zapominaé, ze zasadniczy
kryzys ustrojow, ktore chcg uchodzi¢ za forme rzaddéw czy wrecz za dyktature
robotnikdw, rozpoczat sie wielkg akcjg protestu, podjetg w Polsce w imie solidarnosci.
Rzesze robotnikéw pozbawity prawomocnosci ideologie, ktdra chce przemawiaé w ich
imieniu, a czerpigc z wtasnego trudnego do$wiadczenia pracy i ucisku odnalazty czy
niejako odkryly na nowo pojecia i zasady nauki spotecznej Kosciofa.

Zastuguje dalej na podkreslenie fakt, ze do upadku tego ,bloku”, czy imperium
doprowadza prawie wszedzie walka pokojowa, ktdra postuguje sie jedynie bronig
prawdy i sprawiedliwosci. Podczas gdy marksizm uwazat, ze jedynie zaostrzajac
sprzecznosci spoteczne, mozna je rozwigzac poprzez gwattowne starcie, to walka,



ktéra doprowadzita do upadku marksizmu, poszukuje wytrwale wszelkich drég
pertraktacji i dialogu, daje Swiadectwo prawdzie, odwotuje sie do sumienia
przeciwnika i usituje rozbudzi¢ w nim poczucie wspoélnej ludzkiej godnosci.

Wydawato sie, ze porzadkiem europejskim, ktdry wytonit sie z drugiej wojny
Swiatowej i zostat usankcjonowany przez uktady jattanskie, mogta wstrzasnac¢ jedynie
kolejna wojna. Tymczasem zostat on przezwyciezony wysitkiem ludzi, ktérzy nie
uciekali sie do przemocy, zas odmawiajac konsekwentnie ustgpienia przed potegq
sity, zawsze umieli znalez¢ skuteczne formy $wiadczenia o prawdzie. Taka postawa
rozbroita przeciwnika, gdyz przemoc musi sie zawsze usprawiedliwia¢ ktamstwem,
przybierac fatszywe pozory obrony jakiego$ prawa czy odpowiedzi na czyjas
grozbe54. Nie przestaje dziekowacé Bogu, ze wspart ludzkie serca w czasie tej trudnej
proby i prosze Go, aby ten przyktad byt nasladowany w innych miejscach i w innych
okolicznosciach; by ludzie nauczyli sie walczy¢ o sprawiedliwos$¢ bez uciekania sie do
przemocy, wyrzekajac sie walki klas w sporach wewnetrznych i wojny w konfliktach
miedzynarodowych.

24. Drugim czynnikiem kryzysu jest niewatpliwie niesprawnos¢ systemu
gospodarczego, ktérej nie nalezy rozpatrywac jedynie jako problemu technicznego,
ale raczej nalezy widzie¢ w tym nastepstwo pogwatcenia praw cztowieka do
inicjatywy, do wtasnosci i do wolnosci w dziedzinie ekonomicznej. Z tym aspektem
nalezy z kolei potaczy¢ wymiar kulturowy i narodowy: nie mozna zrozumiec
cztowieka, analizujac jedynie jego aktywnos$¢ gospodarcza, tak jak nie mozna go
okresli¢ tylko na podstawie jego przynaleznosci klasowej. Zrozumienie cztowieka jest
bardziej wyczerpujace, gdy widzi sie go w kontekscie kultury, poprzez jezyk, historie i
postawy przyjmowane wobec podstawowych faktdw egzystencjalnych, takich jak
narodziny, mito$¢, praca, $Smieré. Osig kazdej kultury jest postawa cztowieka wobec
najwiekszej tajemnicy: tajemnicy Boga. Kultury poszczegdlnych narodéw sg w istocie
rzeczy roznymi odpowiedziami na pytanie o sens osobistej egzystencji: gdy to pytanie
zostanie uchylone, kultura i zycie moralne Narodéw ulegajg rozktadowi. Dlatego
walka w obronie pracy zostata spontanicznie potaczona z walkg o kulture i prawa
narodowe.

Prawdziwg jednakze przyczyng tych ,rzeczy nowych” jest pustka duchowa
wytworzona przez ateizm, ktory pozostawit mtode pokolenia bez drogowskazéw, a
nierzadko doprowadzat do tego, iz w nieustannym poszukiwaniu wtasnej tozsamosci i
sensu zycia odkrywaty one na nowo religijne korzenie kultury swych narodéw oraz
samg osobe Chrystusa, jako adekwatng egzystencjalnie odpowiedz na pragnienie
dobra, prawdy i zycia, obecne w sercu kazdego cztowieka. Poszukiwanie to czerpato
energie ze Swiadectwa ludzi, ktérzy w trudnych warunkach i posréd przeSladowan
pozostali wierni Bogu. Marksizm zapowiadat, ze wykorzeni potrzebe Boga z serca
cztowieka, ale rzeczywistoS¢ dowiodta, ze nie da sie tego dokonaé, nie zadajac
gwattu ludzkiemu sercu.

25. Wydarzenia roku 1989 sg przyktadem zwyciestwa woli dialogu i ducha
ewangelicznego w zmaganiach z przeciwnikiem, ktéry nie czuje sie zwigzany
zasadami moralnymi: sg zatem przestrogg dla tych, ktérzy w imie realizmu
politycznego chca usunac z areny politycznej prawo i moralnos¢. Nie ulega



watpliwosci, ze walka, ktéra doprowadzita do przemian roku 1989, wymagata wielkiej
przytomnosci umystu, umiarkowania, cierpien i ofiar. W pewnym sensie zrodzita sie
ona z modlitwy i z pewnoscig bytaby nie do pomyslenia bez nieograniczonego
zaufania Bogu, ktory jest Panem historii i sam ksztattuje serce cziowieka. taczac
wiasne cierpienia za prawde i za wolnos¢ z cierpieniem Chrystusa na Krzyzu, cztowiek
moze dokonac cudu pokoju i uczy sie dostrzega¢ waska nieraz $ciezke pomiedzy
matodusznoscig, ktdra ulega ztu, a przemoca, ktéra chce je zwalczaé, a w
rzeczywistosci je pomnaza.

Nie mozna jednak pomija¢ niezliczonych uwarunkowan, w ktérych urzeczywistnia sie
wolnos$¢ pojedynczego cztowieka: to prawda, ze wptywajq one na wolnos¢, ale nie
determinujq jej do konca; utatwiajg albo utrudniajg korzystanie z niej, ale nie mogq
jej zniszczy€. Lekcewazenie natury cziowieka, stworzonego dla wolnosci, jest nie
tylko niedozwolone z punktu widzenia etycznego, ale i praktycznie niemozliwe. Gdzie
organizacja spoteczenstwa ogranicza czy wrecz eliminuje sfere wolnosci,
przystugujacej obywatelom, tam zycie spoteczne ulega stopniowemu rozktadowi i
zamiera.

Ponadto cztowiek stworzony do wolnosci nosi w sobie rane grzechu pierworodnego,
ktory stale pocigga go ku ztu i sprawia, Ze potrzebuje on odkupienia. Nauka ta jest
nie tylko integralng czescig chrzescijanskiego Objawienia, ale ma rowniez duzg
wartos¢ hermeneutyczng gdyz pozwala zrozumiec ludzkg rzeczywistos¢. Cztowiek
dazy do dobra, ale jest réwniez zdolny do zta; potrafi wznieS¢ sie ponad swojg
dorazng korzys¢, pozostajac jednak do niej przywigzany. Porzadek spoteczny bedzie
tym trwalszy, im w wiekszej mierze bedzie uwzgledniat ten fakt i nie bedzie
przeciwstawiat korzysci osobistej interesowi spoteczenstwa jako catosci, a raczej
szukaé bedzie sposobdw ich owocnej koordynacji. W istocie, tam gdzie indywidualny
zysk jest przemocq zniesiony, zastepuje sie go ciezkim systemem biurokratycznej
kontroli, ktdéry pozbawia cztowieka inicjatywy i zdolnosci twoérczej. Gdy ludzie sadzg,
ze posiedli tajemnice doskonatej organizacji spotecznej, ktdra eliminuje zto, sadzq
takze, iz mogg stosowac wszelkie srodki, takze przemoc czy ktamstwo, by jq
urzeczywistnic. Polityka staje sie wowczas ,Swieckq religiq”, ktdra tudzi sie, ze buduje
w ten sposdb raj na ziemi. Zadnego jednak wyposazonego w organizacje polityczng
spoteczenstwa, ktore posiada wiasng autonomie i prawa55, nie mozna nigdy myli¢ z
Krolestwem Bozym. Ewangeliczna przypowies¢ o dobrym nasieniu i chwascie (por. Mt
13, 24-30. 36-43) uczy nas, ze jedynie Bog moze oddzielac tych, ktdrzy nalezg do
Krolestwa, od tych, ktdrzy naleza do Ztego, i ze tego rodzaju sad bedzie miat miejsce
na koncu czaséw. Roszczac sobie prawo do formutowania tego sadu juz teraz,
cztowiek stawia siebie na miejscu Boga i sprzeciwia sie Jego cierpliwosci.

Dzieki ofierze Chrystusa na Krzyzu zwyciestwo Krolestwa Bozego dokonato sie raz na
zawsze, niemniej jednak chrzescijanin musi walczy¢ z pokusami i z sitami zta. Dopiero
na koncu dziejow Pan powrdci w chwale na sad ostateczny (por. Mt 25, 31) i
ustanowi nowe niebiosa i nowg ziemie (por. 2 P 3, 13; Ap 21, 1), dopdki jednak trwa
czas, w sercu ludzkim wcigz toczy sie walka pomiedzy dobrem a ztem.

Nauczanie Pisma Swietego o losach Krélestwa Bozego nie pozostaje bez zwigzku z
zyciem spotecznosci doczesnych, ktére — zgodnie z tym okreSleniem — istniejg w



czasie i w konsekwencji znamionuje je niedoskonato$¢ i przemijalnos¢. Krélestwo
Boze obecne w $wiecie, nie bedac ze Swiata, oswieca porzadek spotecznosci ludzkiej,
a energie taski przenikajg go i ozywiaja. W ten sposdb mozna lepiej zrozumiec
potrzeby spoteczenstwa godnego cztowieka, naprawi¢ wypaczenia, zachecac do
odwaznego dziatania w stuzbie dobra. Do tego dzieta przepajania duchem Ewangelii
rzeczywistosci ludzkich powotani sg, razem ze wszystkimi ludzmi dobrej woli,
chrzescijanie, a w szczegdlny sposob $wieccy56.

26. Wydarzenia roku 1989, ktdre rozgrywaty sie gtdwnie w krajach wschodniej i
$rodkowej Europy, majq znaczenie uniwersalne, poniewaz ich pozytywne i negatywne
konsekwencje dotyczg catej rodziny ludzkiej. Nastepstwa te nie majq charakteru
mechanicznego ani fatalistycznego, stanowig raczej okazje, w ktdrych ludzka wolnosc¢
moze wspotpracowac z mitosiernym planem Boga dziatajgcego w historii.

Pierwsza z owych konsekwencji byto w niektérych krajach spotkanie pomiedzy
Kosciotem a ruchem robotniczym, zrodzone z reakcji o charakterze etycznym i
wyraznie chrzescijanskim na sytuacje powszechnej niesprawiedliwosci. Przez okres
okoto stu lat, z powodu przekonania, ze aby skutecznie walczyc¢ z uciskiem,
proletariat musi przyswoi¢ sobie teorie materialistyczne i ekonomistyczne, tenze ruch
robotniczy czeSciowo znalazt sie pod przemoznym wptywem marksizmu.

Gdy marksizm znalazt sie w kryzysie, zaczety wytaniac sie spontaniczne formy
$wiadomosci robotniczej, ktére wyrazajg zadanie sprawiedliwosci i uznania godnosci
pracy, zgodnie z naukg spoteczng Kosciota57. Ruch robotniczy wigcza sie w szerszy
ruch ludzi pracy i ludzi dobrej woli na rzecz wyzwolenia osoby ludzkiej i afirmacji jej
praw; ogarnia on wiele krajéw i nie zamierzajac tworzy¢ opozycji wobec Kosciota
katolickiego, patrzy nan z zainteresowaniem.

Kryzys marksizmu nie oznacza uwolnienia $wiata od sytuacji niesprawiedliwosci i
ucisku, z ktérych marksizm, traktujac je instrumentalnie, czerpat pozywke. Tym,
ktdrzy dzisiaj poszukujg nowej autentycznej teorii i praktyki wyzwolenia, Kosciét
ofiarowuje nie tylko swqa doktryne spoteczng i w ogole nauke o osobie ludzkiej,
odkupionej przez Chrystusa, lecz takze swoje konkretne zaangazowanie i pomoc w
zwalczaniu uposledzenia spotecznego i cierpienia.

W niedawnej przesztosci szczere pragnienie, by opowiedziec sie po stronie
ucisnionych i by nie znalez¢ sie poza biegiem historii, doprowadzito licznych
wierzacych do szukania na rézne sposoby niemozliwego do znalezienia kompromisu
miedzy marksizmem a chrzescijanstwem. TerazniejszoS¢, przezwyciezajac wszystko
to, co w owych probach byto skazane na niepowodzenie, sktania do potwierdzenia
wartosci autentycznej teologii catoSciowego wyzwolenia cztowieka58. Rozwazane z
tego punktu widzenia wydarzenia 1989 roku sg rownie wazne dla krajow srodkowej i
wschodniej Europy, jak i dla krajow tzw. Trzeciego Swiata, poszukujacych drogi
swego rozwoju.

27. Drugie nastepstwo dotyczy Narodéw Europy. Liczne niesprawiedliwosci
indywidualne i spoteczne, obejmujace regiony i narody, popetnione zostaty w latach,
kiedy panowat komunizm, a takze wczes$niej; nagromadzito sie wiele nienawisci i



uraz. Istnieje realne niebezpieczenstwo, ze po upadku dyktatury wybuchng one na
nowo, powodujac powazne konflikty i rozlew krwi, jesli zabraknie postawy moralnej i
$Swiadomego wysitku, by dawac $wiadectwo prawdzie, jak to miato miejsce w czasach
minionych. Nalezy zyczy¢ sobie, by nienawis¢ i przemoc nie zatriumfowaty w sercach
tych zwtaszcza, ktdrzy walcza o sprawiedliwosé, i aby wszystkich przenikat duch
pokoju i przebaczenia.

Trzeba jednak podejmowac konkretne dziatania zmierzajace do stworzenia badz
umocnienia miedzynarodowych struktur, ktére w przypadku konfliktow miedzy
narodami sg w stanie interweniowac i proponowac stuszne rozstrzygniecia,
zapewniajac poszanowanie praw kazdego z nich, osiggniecie sprawiedliwego
porozumienia i pokojowego uktadu, szanujgcego prawa innych. To wszystko jest
niezbedne dla naroddw europejskich, ze sobg ztaczonych wiezig wspdinej kultury i
tysiacletniej historii. Trzeba podja¢ ogromny wysitek moralnej i gospodarczej
odbudowy krajow, ktdre odeszty od komunizmu. Bardzo dtugo wypaczeniu ulegaty
nawet najbardziej elementarne stosunki gospodarcze, a podstawowe cnoty zwigzane
z dziedzing zycia gospodarczego, takie jak prawdomowno$é, wiarygodnosc i
pracowitos¢, zostaty wykorzenione. Konieczna jest cierpliwa odbudowa materialna i
moralna, podczas gdy tymczasem wyczerpane dtugotrwatymi wyrzeczeniami Narody
domagaijg sie od rzadzacych natychmiastowych i namacalnych rezultatéw: dobrobytu
i odpowiedniego zaspokojenia ich stusznych aspiracji.

Upadek marksizmu naturalnie pociggnat za sobg daleko idgce skutki w tym, co wigze
sie z podziatem globu ziemskiego na zamkniete wobec siebie i zazdrosnie
rywalizujgce Swiaty. Jasniej ukazat realng wspotzaleznos¢ naroddw oraz to, ze ludzka
praca ze swej natury powinna narody jednoczy¢, a nie dzieli¢. Pokdj i pomysInos¢
bowiem sg dobrami, ktére nalezg do catego rodzaju ludzkiego, i nie mozna korzystaé
z nich w sposob wiasciwy i trwaly, jezeli sg osiggane i uzywane kosztem innych
ludéw i narodéw, z pogwatceniem ich praw, czy pozbawieniem ich dostepu do zrodet
dobrobytu.

28. Dla niektdrych krajéw Europy rozpoczyna sie w pewnym sensie dopiero teraz
prawdziwy okres powojenny. Radykalna reorganizacja gospodarki do niedawna
skolektywizowanej stwarza problemy i wymaga wyrzeczen poréwnywalnych z tymi,
ktore po drugiej wojnie Swiatowej podjety kraje zachodniej Europy dla dokonania
wiasnej odbudowy. W obecnej trudnej sytuacji inne narody powinny solidarnie
wspierac byte kraje komunistyczne. Oczywiscie, one same muszg sie sta¢ pierwszymi
tworcami witasnego rozwoju; trzeba jednak im to w sposéb racjonalny umozliwi¢, co z
kolei wymaga pomocy innych krajow. Zresztg, aktualne trudnosci i niedostatek sg
skutkiem historycznego procesu, w ktérym kraje te byty czesto przedmiotem, a nie
podmiotem, a zatem ich sytuacja nie jest wynikiem wolnego wyboru czy
popetnionych bteddw, lecz narzuconego przemoca ciggu tragicznych wydarzen
historycznych, ktére uniemozliwity im pdjscie drogq gospodarczego i obywatelskiego
rozwoju.

Pomoc ze strony innych krajow, zwtaszcza europejskich, ktore uczestniczyty w tej
samej historii i ponoszg za nig odpowiedzialno$¢, jest wymogiem sprawiedliwosci.
Lezy to jednak rodwniez w interesie Europy i stuzy jej ogdlnemu dobru. Europa



bowiem nie bedzie mogta zy¢é w pokoju, jesli pojawiajace sie, jako nastepstwo
przesztosci, réznego rodzaju konflikty zaostrzg sie na skutek gospodarczego chaosu,
duchowego niedosytu i rozpaczy.

Ta potrzeba nie moze jednak prowadzi¢ do ostabienia wysitkow podejmowanych w
celu niesienia pomocy i wsparcia krajom Trzeciego Swiata, znajdujacym sie czesto w
jeszcze wiekszym niedostatku i ubdstwie59. Konieczny bedzie nadzwyczajny wysitek
uruchomienia zasobdw, ktérych swiatu jako catosci nie brakuje, dla wzrostu
gospodarczego i wspdlnego rozwoju, przy jednoczesnej rewizji skali wartosci i
priorytetow, na ktorych opierajg sie decyzje gospodarcze i polityczne. Olbrzymie
zasoby stang sie dostepne dzieki rozwigzaniu wielkich struktur militarnych,
utworzonych na wypadek konfliktu miedzy Wschodem i Zachodem. Mogg sie one
okazac jeszcze wieksze, jesli sie uda wprowadzi¢ skuteczne, alternatywne w stosunku
do wojny sposoby rozwigzywania konfliktow, a nastepnie upowszechni¢ zasade
kontroli i redukcji zbrojen rowniez w krajach Trzeciego Swiata, stosujac odpowiednie
Srodki przeciwko handlowi bronig60. Przede wszystkim jednak bedzie musiat znikng¢
ten typ mentalnosci, ktora ubogich — ludzi i narody — traktuje jako ciezar i jako
dokuczliwych natretéw, roszczacych sobie pretensje do uzytkowania tego, co
wytworzyli inni. Ubodzy domagajq sie prawa do uczestnictwa w uzytkowaniu dobr
materialnych i chca, aby wykorzystano ich zdolnos¢ do pracy w budowaniu $wiata
sprawiedliwszego i szczesliwszego dla wszystkich. Podzwigniecie ubogich jest wielkq
szansg dla moralnego, kulturalnego, a takze gospodarczego wzrostu catej ludzkosci.

29. Rozwoju nie nalezy ponadto pojmowaé w znaczeniu wytacznie gospodarczym,
ale w sensie integralnie ludzkim61. Jego celem nie jest tylko zréwnanie poziomu
zycia wszystkich narodéw z poziomem, ktéry dzi$ osiggnety kraje najbogatsze, ale
tworzenie solidarng praca zycia bardziej godnego, konkretne przyczynianie sie do
umocnienia godnosci i rozwoju uzdolnien tworczych kazdej poszczegdinej osoby, jej
zdolnosci do odpowiedzi na wtasne powotanie, a wiec na zawarte w nim Boze
wezwanie. Szczytem rozwoju jest zatem mozliwos¢ korzystania z prawa-obowigzku
szukania Boga, poznawania Go i zycia zgodnie z tym poznaniem62. W ustrojach
totalitarnych i autokratycznych zostata doprowadzona do ostatecznosci zasada
pierwszenstwa sity przed rozsadkiem. Zmuszono cztowieka do poddania sie
Swiatopogladowi narzuconemu sitg, a nie wypracowanemu przez wysitek wiasnego
rozumu i korzystanie z wiasnej wolnosci. Nalezy te zasade odwrdcic i uzna¢ w catosci
prawa ludzkiego sumienia, zwigzanego tylko prawda, czy to naturalng, czy tez
objawiona. Uznanie tych praw stanowi pierwszq zasade wszelkiego porzadku
politycznego prawdziwie wolnego63. Te zasade trzeba potwierdzi¢ z wielu powoddw:
dlatego, ze wystepujace w réznych formach totalitaryzm i autokratyzm nie zostaty
jeszcze catkowicie przezwyciezone, a nawet istnieje niebezpieczenstwo, ze odzyjg na
nowo: wymaga to wytezonej wspotpracy i solidarnosci wszystkich krajow; dlatego, ze
w krajach rozwinietych prowadzi sie niekiedy przesadng propagande wartosci czysto
utylitarnych, rozbudzajac instynkty i niepohamowang che¢ natychmiastowego
zaspokojenia wszystkich pragnien, co utrudnia uznanie i poszanowanie hierarchii
prawdziwych wartosci ludzkiej egzystencji; dlatego, ze w niektorych krajach
pojawiajg sie nowe formy fundamentalizmu religijnego, ktory w sposdb zawoalowany
czy nawet otwarcie uniemozliwia mniejszoSciom wyznaniowym petne korzystanie z
przystugujacych im praw obywatelskich czy religijnych, utrudniajac im udziat w zyciu



kulturalnym, ograniczajqc prawo Kosciota do przepowiadania Ewangelii i prawo ludzi
stuchajacych tego przepowiadania do przyjecia go i nawrdcenia sie do Chrystusa.
Zaden autentyczny postep nie jest mozliwy bez poszanowania naturalnego i
pierwotnego prawa cztowieka do poznania prawdy i kierowania sie nig w zyciu. Z
prawem tym wigze sie inne, bedace jego zastosowaniem i pogtebieniem, mianowicie
prawo do odkrycia i przyjecia w sposéb wolny Jezusa Chrystusa, ktéry jest
prawdziwym dobrem cztiowieka64.

Rozdziat IV
Wiasnosc¢ prywatna i powszechne przeznaczenie
dobr

30. W encyklice Rerum novarum Leon XIII twierdzit stanowczo, przytaczajac rézne
argumenty, w opozycji do socjalizmu jego czaséw, ze prawo do wtasnosci prywatnej
ma charakter naturalny65. Tego prawa, podstawowego dla autonomii i rozwoju
osoby, Koscidt nieustannie bronit az po dzien dzisiejszy. Koscidt naucza tez, ze
posiadanie dobr nie jest prawem absolutnym, ale jako prawo ludzkie ze swej natury
jest ograniczone.

Gloszac prawo do wiasnosci prywatnej, Papiez stwierdzat rownie jasno, ze
»Uuzywanie” débr, nalezace do sfery wolnosci, jest podporzadkowane od poczatku
powszechnemu przeznaczeniu wszystkich débr stworzonych, co zgodne jest takze z
wolg Jezusa Chrystusa, objawiong w Ewangelii. Pisat bowiem: ,W ten sposdb bogaci
otrzymujq upomnienie (...), bogatych przeraza¢ winny niezwykte grozby Jezusa
Chrystusa, ze wreszcie kiedy$ bedq musieli Bogu Sedziemu zdaé najscislej sprawe z
uzywania dobr doczesnych”, a cytujac $w. Tomasza z Akwinu dodat: ,Jesli zas sie
pytamy, jak nalezy uzywac bogactw, Kosciét bez wahania odpowiada: pod tym
wzgledem cztowiek nie powinien rzeczy zewnetrznych uwazac za wilasne, lecz za
wspolne”, gdyz ,ponad prawa i sady ludzkie wznosi sie prawo i sagd Chrystusa”66.

Nastepcy Leona XIII powtorzyli to dwoiste stwierdzenie: wiasno$¢ prywatna jest
konieczna, a zatem godziwa, jednoczesnie za$ obcigzona ograniczeniami67. Sobor
Watykanski II przedstawit raz jeszcze te tradycyjng nauke w nastepujacych stowach:
~Cztowiek uzywajac tych débr powinien uwaza rzeczy zewnetrzne, ktdre posiada, nie
tylko za witasne, ale za wspdlne w tym znaczeniu, by nie tylko jemu, ale i innym
przynosity pozytek”. A nastepnie: ,Wtasnos¢ prywatna lub pewne dysponowanie
dobrami zewnetrznymi dajq kazdemu przestrzen koniecznie potrzebng dla autonomii
osobistej i rodzinnej, i nalezy je uwazac za poszerzenie niejako wolnosci ludzkiej (...).
Wiasnos$¢ prywatna ma z natury swojej charakter spoteczny, oparty na prawie
powszechnego przeznaczenia dobr”68. Do tej doktryny nawigzatem najpierw w
przemdwieniu na otwarcie III Konferencji Episkopatu Ameryki tacinskiej w Puebla, a
nastepnie w encyklikach Laborem exercens i Sollicitudo rei socialis69.

31. Odczytujac na nowo nauczanie o prawie do wiasnosci i powszechnym
przeznaczeniu dobr w perspektywie naszych czaséw, mozna zapytac o pochodzenie
débr, ktore utrzymujq cztowieka przy zyciu, zaspokajajg jego potrzeby i sg
przedmiotem jego praw.



Pierwszym zrodtem wszystkiego, co dobre, jest sam akt Boga, ktdry stworzyt ziemie i
cztowieka, cztowiekowi zas dat ziemie, aby swojq pracq czynit jq sobie poddang i
cieszyt sie jej owocami (por. Rdz 1, 28-29). Bdg dat ziemie catemu rodzajowi
ludzkiemu, aby utrzymywata wszystkich jego cztonkéw, nie wykluczajac ani nie
wyrdzniajac nikogo. To stanowi uzasadnienie powszechnego przeznaczenia dobr
ziemi. Ona to przez samq swg urodzajnos¢ i zdolnos¢ zaspokajania potrzeb cziowieka
jest pierwszym darem, ktéry Bdg ofiarowat cztowiekowi, aby utrzymaé go przy zyciu.
Ziemia za$ nie wydaje owocow, jesli ten dar Bozy nie spotyka sie z wiasciwg
odpowiedzig cztowieka, ktdrg jest praca: wtasnie przez prace cztowiek, korzystajac ze
swej inteligencji i wolnosci, zdolny jest panowac nad ziemig i czyni z niej swe
mieszkanie. W ten sposob przywtaszcza sobie cze$¢ ziemi, nabywajac jg wtasnie
poprzez prace. Tu lezy poczatek wiasnosci indywidualnej. Oczywiscie nie moze
przeszkadza¢ w tym, aby i inni ludzie posiedli cze$¢ daru Bozego, a nawet powinien
wspotdziatac z nimi, by wspdlnie opanowywac ziemie.

W przesziosci, u poczatkdw kazdej ludzkiej spotecznosci, wspodtdziataty ze sobg
zawsze te dwa czynniki: praca i ziemia; nie zawsze jednak pozostajg one w tej samej
relacji do siebie. Niegdy$ naturalna urodzajnos¢ ziemi jawita sie i rzeczywiscie byta
gtéwnym czynnikiem bogactwa, a praca byfa niejako pomoca i uzupetnieniem dla tej
urodzajnosci. W naszych czasach wzrasta rola pracy ludzkiej jako czynnika
wytwarzajacego dobra niematerialne i materialne; coraz wyrazniej tez widzimy, jak
praca jednego cztowieka splata sie w sposob naturalny z pracg innych ludzi. Dzisiaj
bardziej niz kiedykolwiek pracowac znaczy pracowac z innymi i pracowac dla innych:
znaczy robi¢ co$ dla kogo$. Praca jest tym bardziej owocna i wydajna, im lepiej
cztowiek potrafi poznawac¢ mozliwosci wytworcze ziemi i gtebiej odczytywac potrzeby
drugiego cztowieka, dla ktorego praca jest wykonywana.

32. Istnieje jednak inna forma wtasnosci, ktdra szczegdlnie w naszych czasach
nabiera znaczenia nie mniejszego niz wkasnosS¢ ziemi: jest to wiasnos¢ wiedzy,
techniki i umiejetnosci. Bogactwo Krajoéw uprzemystowionych polega o wiele bardziej
na tym typie wtasnosci, anizeli na zasobach naturalnych.

PowiedzielisSmy wyzej, ze cztowiek pracuje z innymi ludzmi, uczestniczac w ,pracy
spotecznej”, ktéra obejmuje coraz szersze kregi. Jesli ktos wytwarza jakis przedmiot,
to czyni to na ogot nie tylko dla wiasnego uzytku, ale takze po to, by inni mogli go
uzywac po zapfaceniu stusznej ceny, ustalonej za wspding zgodg w drodze wolnej
umowy. Ot6z wiasnie zdolnos¢ rozpoznawania w pore potrzeb innych ludzi oraz
uktadéw czynnikdw produkcyjnych najbardziej odpowiednich do ich zaspokojenia jest
kolejnym waznym zrodtem bogactwa wspotczesnego spoteczenstwa. Istnieje zresztq
wiele dobr, ktérych nie mozna w odpowiedni sposdb wytworzy¢ pracq pojedynczego
cztowieka i ktére wymagajq zmierzajacej do jednego celu wspdtpracy wielu osob.
Zorganizowanie takiego wysitku, rozplanowanie go w czasie, zatroszczenie sie, by
rzeczywiscie odpowiadat temu, czemu ma stuzy¢, oraz podjecie koniecznego ryzyka
jest dzi$ takze zrodtem bogactwa spoteczenstwa. W ten sposdb staje sie coraz
bardziej oczywista i determinujaca rola zdyscyplinowanej i kreatywnej pracy ludzkiej
oraz — jako czes¢ istotna tej pracy — rola zdolnosci do inicjatywy i
przedsiebiorczosci70.



Ten proces, ktdry w sposob konkretny i jasny ukazuje prawde o osobie, prawde
nieustannie potwierdzang przez chrzescijanstwo, zastuguje na uwage i przychylnosc.
Istotnie, gtdwnym bogactwem cztowieka jest wraz z ziemig sam cztowiek. To wiasnie
jego inteligencja pozwala odkry¢ mozliwosci produkcyjne ziemi i réznorakie sposoby
zaspokojenia ludzkich potrzeb. To jego zdyscyplinowana praca i solidarne
wspotdziatanie z innymi umozliwia tworzenie coraz szerszych i coraz bardziej godnych
zaufania wspdlnot pracy, majacych dokonywac przeksztatcen srodowiska naturalnego
i Srodowiska spotecznego. Proces ten wymaga zaangazowania tak waznych cnét, jak
rzetelnos¢, pracowitos¢, roztropno$é w podejmowaniu uzasadnionego ryzyka,
wiarygodno$¢ i wierno$¢ w relacjach miedzyosobowych, mestwo we wprowadzaniu w
zycie decyzji trudnych i bolesnych, lecz koniecznych dla wspdlnej pracy
przedsiebiorstwa i dla zapobiezenia ewentualnym katastrofom.

Wspoiczesna ekonomia przedsiebiorstwa zawiera aspekty pozytywne, ktdrych
korzeniem jest wolnoS¢ osoby, wyrazajaca sie w wielu dziedzinach, miedzy innymi w
dziedzinie gospodarczej. Ekonomia bowiem jest jedng z dziedzin wielorakiej ludzkiej
dziatalnosci i podobnie jak w kazdej z nich obowigzuje w niej prawo do wolnosci oraz
obowigzek odpowiedzialnego z niej korzystania. Trzeba tu jednak podkresli¢
specyficzne rdznice pomiedzy tymi tendencjami wspotczesnego spoteczenstwa a
tendencjami wystepujacymi w spoteczenstwie przesztosci nawet niedawnej. Niegdys
decydujacym czynnikiem produkcji byta ziemia, a pdzniej kapitat, rozumiany jako
wyposazenie w maszyny i dobra stuzace jako narzedzie, dzi$ zas$ czynnikiem
decydujacym w coraz wiekszym stopniu jest sam cztowiek, to jest jego zdolnosci
poznawcze, wyrazajace sie w przygotowaniu naukowym, zdolnosci do uczestniczenia
w solidarnej organizacji, umiejetnos¢ wyczuwania i zaspokajania potrzeb innych ludzi.

33. Nalezy jednak ostrzec oraz ujawni¢ niebezpieczenstwa i problemy zwigzane z
tego rodzaju procesem. Istotnie, wielu, moze nawet znaczna wiekszos¢ ludzi, nie
rozporzadza takimi narzedziami, ktore pozwolityby im rzeczywiscie i w sposdb godny
przenikng¢ do wnetrza systemu przedsiebiorstwa, w ktérym praca zajmuje miejsce
centralne. Nie jest dla nich dostepne zdobycie podstawowych wiadomosci, ktore
pozwolityby im wyrazi¢ ich zdolnosS¢ tworzenia i rozwing¢ swe mozliwosci. Nie majg
oni mozliwosci wejscia w uktad znajomosci i wzajemnych powigzan, ktdre by im
pozwolity cieszy¢ sie uznaniem i wykorzysta¢ posiadane przymioty. Krétko méwiac,
sg oni, jesli nie wyzyskiwani, to w znacznej mierze pozostawieni na marginesie, i
rozwdj gospodarczy dokonuje sie, rzec mozna, ponad ich gtowami, o ile wprost nie
ogranicza juz i tak zawezonej przestrzeni ich dziatalnosci gospodarczej, z ktorej zyja.
Nie wytrzymujac konkurencji towaréw produkowanych nowymi sposobami i
zaspokajajacych potrzeby, ktdrym przedtem mogli sprostac przy pomocy
tradycyjnych form organizacyjnych, zwabieni blaskiem bogactwa nieosiggalnego dla
nich i rbwnoczesnie przymuszeni koniecznoscia, ludzie ci wypetniajg miasta Trzeciego
Swiata, czesto wykorzenieni kulturowo i zagrozeni tymczasowoscia, bez mozliwosci
integracji. Nie przyznaje sie im zadnej godnosci czy realnych ludzkich mozliwosci,
czesto usitujgc wyeliminowad ich z historii przez stosowang w réznych formach
przymusowgq_kontrole demograficzng, sprzeczng z ludzkg godnoscia.

Wielu innych ludzi nie zyje co prawda w warunkach uposledzenia spotecznego, ale w
warunkach zmuszajacych ich do nieustannej walki o zaspokojenie podstawowych



potrzeb, a wiec w sytuaciji, ktora rzadzi sie zasadami pierwotnego, ,bezlitosnego”
kapitalizmu i w ktdrej wystepujq najbardziej ponure zjawiska pierwszej fazy
industrializacji. W innych przypadkach centralnym elementem procesu
gospodarczego pozostaje ziemia, a ci co jg uprawiajg, nie s jej wiascicielami i zyjq w
warunkach na poty feudalnych71. W podobnych sytuacjach mozna dzis jeszcze, jak w
czasach encykliki Rerum novarum, méwic o nieludzkim wyzysku. Pomimo wielkich
przeobrazen, ktore dokonaty sie w najbardziej rozwinietych spoteczenstwach,
niedostatki kapitalizmu w dziedzinie humanitarnej, prowadzace do dominacji rzeczy
nad ludzmi, bynajmniej nie zanikty; przeciwnie, ubodzy cierpig dzi$ nie tylko z
powodu braku dobr materialnych, ale takze braku wiedzy i umiejetnosci, co nie
pozwala im wyj$¢ ze stanu upokarzajacego podporzadkowania.

Niestety w takich warunkach zyje jeszcze znaczna wigkszo$¢ mieszkancow Trzeciego
Swiata. Bytoby jednak btedem rozumienie pojecia , Trzeci Swiat” w znaczeniu czysto
geograficznym. W niektdérych jego rejonach i w niektorych kregach spotecznych
zostaty zapoczatkowane procesy rozwojowe, zmierzajace do lepszego wykorzystania
nie tyle zasoboéw materialnych, co ,zasobdw ludzkich”.

Jeszcze niedawno gtoszono teze, ze kraje ubozsze, aby sie rozwijaé, muszg sie
odizolowac od rynkdw $wiatowych i zaufac jedynie wtasnym sitom. DoSwiadczenia
ostatnich lat wykazaty, ze kraje, ktdre wybraty izolacje, zatrzymaty sie lub cofnety w
rozwoju, natomiast posunety sie naprzod te, ktdre umiaty sie wiaczyé w ogdiny
system wzajemnych powigzan gospodarczych na poziomie miedzynarodowym.
Wydaje sie zatem, ze najwiekszym problemem jest uzyskanie rownoprawnego
dostepu do rynku miedzynarodowego, opartego nie na jednostronnej zasadzie
eksploatacji zasobdw naturalnych, ale na lepszym wykorzystaniu potencjatu
ludzkiego72.

Zjawiska typowe dla Trzeciego Swiata wystepuja jednak réwniez w krajach
rozwinietych, gdzie nieustanne zmiany sposobdw produkcji i uzytkowania débr
dewaluujg pewne zdobyte juz umiejetnosci i sprawdzone dotad przygotowanie
zawodowe, zmuszajgc do nieustannego zdobywania nowych kwalifikacji i
przystosowywania sie do zmian. Ci, ktérzy nie potrafig dotrzymac kroku postepowi
czasu, fatwo moga znalez¢ sie na marginesie, a wraz z nimi ludzie starzy, mtodziez
nie umiejaca wiaczycC sie w petni w zycie spoteczenstwa i w ogdle jednostki
najstabsze i tak zwany Czwarty Swiat. Réwniez sytuacja kobiety w tych warunkach
nie jest bynajmniej tatwa.

34. Wydaje sie, ze zarbwno wewnatrz poszczegdlnych naroddw, jak i w relacjach
miedzynarodowych wolny rynek jest najbardziej skutecznym narzedziem
wykorzystania zasobdw i zaspokajania potrzeb. Dotyczy to jednak tylko tych potrzeb,
za ktdrych zaspokojenie mozna zapfaci¢, to jest ktére dysponujg sitg nabywcza, i tych
zasobdw, ktdre ,nadajq sie do sprzedania”, czyli mogq uzyskac¢ odpowiednig cene.
Istniejq jednak liczne ludzkie potrzeby, ktére nie majq dostepu do rynku. W imie
sprawiedliwosci i prawdy nie wolno dopusci¢ do tego, aby podstawowe ludzkie
potrzeby pozostaty nie zaspokojone i do wyniszczenia z tego powodu ludzkich istnien.
Konieczne jest tez udzielenie ludziom potrzebujagcym pomocy w zdobywaniu wiedzy,
we wigczaniu sie w system wzajemnych powigzan, w rozwinieciu odpowiednich



nawykdw, ktore pozwolg im lepiej wykorzystaé wiasne zdolnosci i zasoby. Wazniejsze
niz logika wymiany rownowartosci i niz rézne formy sprawiedliwosci, ktére sie z tym
wigza, jest to, co nalezy sie cztowiekowi, poniewaz jest cztowiekiem, ze wzgledu na
jego wzniostg godnosé. To, co nalezy sie cztowiekowi, musi gwarantowaé mozliwos¢
przezycia i wniesienia czynnego wktadu w dobro wspdlne ludzkosci.

W warunkach Trzeciego Swiata zachowujq swag wage, a w niektdrych wypadkach
muszq_dopiero zostac osiggniete, cele wskazane przez encyklike Rerum novarum, by
nie sprowadzac ludzkiej pracy i samego cziowieka do poziomu zwyktego towaru:
ptaca wystarczajaca na utrzymanie rodziny; ubezpieczenia spoteczne dla ludzi starych
i bezrobotnych, odpowiednia ochrona warunkéw pracy.

35. Otwierajg sie tu wielkie i bogate mozliwosci zaangazowania oraz walki w imie
sprawiedliwosci dla zwigzkéw zawodowych i innych organizacji pracowniczych, ktoére
bronig praw ludzi pracy i ochraniajg ich podmiotowos¢, spetniajac jednoczesnie
istotng funkcje kulturowa. Nalezy umozliwi¢ pracownikom uczestniczenie w sposéb
bardziej petny i godny w zyciu Narodu i wspierac ich w procesie rozwoju.

W tym sensie stusznie mozna méwic o walce z ustrojem gospodarczym rozumianym
jako system zabezpieczajacy absolutng dominacje kapitatu oraz wtasnosci narzedzi
produkgji i ziemi nad podmiotowoscig i wolnoscig pracy cztowieka73. W walce z tym
systemem, modelem alternatywnym nie jest system socjalistyczny, ktéry w
rzeczywistosSci okazuje sie kapitalizmem panstwowym, lecz spoteczenstwo, w ktorym
istniejg: wolnos¢ pracy, przedsiebiorczos¢ i uczestnictwo. Tego rodzaju
spoteczenstwo nie przeciwstawia sie wolnemu rynkowi, ale domaga sie, by poprzez
odpowiednig kontrole ze strony sit spotecznych i panstwa byto zagwarantowane
zaspokojenie podstawowych potrzeb catego spoteczenstwa.

Kosciét uznaje pozytywna role zysku jako wskaznika dobrego funkcjonowania
przedsiebiorstwa: gdy przedsiebiorstwo wytwarza zysk, oznacza to, ze czynniki
produkcyjne zostaty wiasciwie zastosowane a odpowiadajace im potrzeby ludzkie —
zaspokojone. Jednakze zysk nie jest jedynym wskaznikiem dobrego funkcjonowania
przedsiebiorstwa. Moze sie zdarzy¢, ze mimo poprawnego rachunku ekonomicznego,
ludzie, ktdrzy stanowig najcenniejszy majatek przedsiebiorstwa, sg ponizani i obraza
sie ich godnos$¢. Jest to nie tylko moralnie niedopuszczalne, lecz na dtuzszg mete
musi tez negatywnie odbic sie na gospodarczej skutecznosci przedsiebiorstwa. Celem
za$ przedsiebiorstwa nie jest po prostu wytwarzanie zysku, ale samo jego istnienie
jaku wspdlnoty ludzi, ktdrzy na rézny sposob zdazajg do zaspokojenia swych
podstawowych potrzeb i stanowig szczegding grupe stuzaca catemu spoteczenstwu.
Zysk nie jest jedynym regulatorem Zycia przedsiebiorstwa; obok niego nalezy bra¢
pod uwage czynniki ludzkie i moralne, ktdre z perspektywy dtuzszego czasu okazujq
sie przynajmniej réwnie istotne dla zycia przedsiebiorstwa.

Przekonali$my sie, ze nie do przyjecia jest twierdzenie, jakoby po klesce socjalizmu
realnego kapitalizm pozostat jedynym modelem organizacji gospodarczej. Nalezy
obalac bariery i monopole, ktére wielu narodom nie pozwalajg na wiaczenie sie w
0golny proces rozwoju i wszystkim — jednostkom i narodom — zapewnic
podstawowe warunki uczestnictwa w nim. Osiggniecie tego celu wymaga planowych i



odpowiedzialnych dziatan catej wspdlnoty miedzynarodowej. Narody silniejsze muszg
nauczy¢ sie dawac stabszym szanse wigczenia sie w zycie miedzynarodowe, a narody
stabsze musza umie¢ wykorzystywac tego rodzaju okazje, takze za cene koniecznych
wysitkow i ofiar, zapewniajac stabilno$¢ sytuacji politycznej i gospodarczej oraz
pewno$¢ perspektyw na przysztos¢, dbajac o doskonalenie kwalifikacji wtasnych
pracownikow i ksztatcenie przedsiebiorcéw kompetentnych i Swiadomych swej
odpowiedzialnosci74.

Podejmowane obecnie w tym zakresie wysitki utrudnia powazny, w znacznej mierze
jeszcze nie rozwigzany problem zagranicznego zadtuzenia krajéw najubozszych.
Niewatpliwie zasada, ze dtugi winny byc¢ sptacane, jest stuszna; zadac jednak lub
oczekiwac sptaty, gdy to narzucatoby w istocie decyzje polityczne skazujace cate
narody na gtdd i rozpacz nie bytoby rzecza godziwa. Nie mozna wymagac, by
zaciggniete dtugi byly sptacane za cene zbyt dotkliwych wyrzeczen. W takich
sytuacjach nalezy poszukiwac sposobdw — i to w niektorych przypadkach juz sie
czyni — zmniejszenia, odroczenia czy nawet umorzenia dtugu, zgodnie z
podstawowym prawem naroddw do istnienia i postepu.

36. Wypada teraz zwrdci¢ uwage na specyficzne problemy i zagrozenia, ktore
powstajq w najbardziej rozwinietych strukturach gospodarczych i wigzq sie z ich
charakterystycznymi cechami. W poprzednich fazach rozwoju cztowiek zyt zawsze w
obliczu koniecznosci: jego potrzeby bylty nieliczne, narzucone poniekad przez
obiektywne struktury jego cielesnej natury, dziatalno$¢ zas gospodarcza byla
nastawiona na ich zaspokojenie. Jest jednak oczywiste, ze dzi$ problem polega nie
tylko na tym, by dostarczy¢ cztowiekowi odpowiednig ilos¢ ddbr, ale takze by
zaspokoi¢ zapotrzebowanie na jakos¢: jakosc¢ towardw produkowanych i
konsumowanych, jakos$¢ ustug, z ktdrych sie korzysta, jako$¢ srodowiska naturalnego
i zycia w ogole.

Dazenie do coraz lepszych i bardziej zadowalajacych warunkdéw zycia i coraz wiekszej
zamoznosci jest samo w sobie uzasadnione; trudno jednak nie podkresli¢ zwigzanych
z tym etapem rozwoju nowych obowigzkéw i niebezpieczenstw. W sposobie
powstawania i okreslania nowych potrzeb zawsze sie wyraza mniej lub bardziej
stuszna koncepcja cztowieka i jego prawdziwego dobra. Poprzez decyzje dotyczace
produkcji i konsumpciji ujawnia sie okreslona kultura jako ogdlna koncepcja zycia. To
wiasnie tutaj powstaje zjawisko konsumizmu. OkreSlajgc nowe potrzeby i nowe
sposoby ich zaspokajania, koniecznie nalezy sie kierowac integralng wizjq cztowieka,
ktdra ogarnia wszystkie wymiary jego istnienia i ktéra wymiary materialne i
instynktowne podporzadkowuje wewnetrznym i duchowym. Natomiast odwotywanie
sie bezposrednio do jego instynktdw i ignorowanie na rézne sposoby jego wolnej i
Swiadomej natury osobowej moze prowadzi¢ do wytworzenia nawykdéw
konsumpcyjnych i styléw zycia obiektywnie niegodziwych lub szkodliwych dla
fizycznego i duchowego zdrowia. W samym systemie gospodarczym nie ma kryteriow
pozwalajgcych na poprawne odrdznienie nowych i doskonalszych form zaspokajania
ludzkich potrzeb od potrzeb sztucznie stwarzanych, przeszkadzajacych ksztattowaniu
sie dojrzatej osobowosci. Dlatego pilnie potrzebna jest tu wielka praca na polu
wychowania i kultury, obejmujaca przygotowanie konsumentéw do odpowiedzialnego
korzystania z prawa wyboru, ksztattowanie gtebokiego poczucia odpowiedzialnosci u



producentéw i przede wszystkim u specjalistow w dziedzinie spotecznego przekazu;
konieczna jest takze interwencja wtadz publicznych.

Jaskrawym przyktadem konsumpcji sztucznej, szkodliwej dla zdrowia i godnosci
cztowieka, oraz wymykajacej sie spod kontroli, jest uzywanie narkotykdw. Szerzenie
sie narkomanii jest wskaznikiem powaznych zaburzen w funkcjonowaniu systemu
spotecznego i sktania do materialistycznej, poniekad destruktywnej, interpretacii
ludzkich potrzeb. Dochodzi do tego, ze twdrcze mozliwosci wolnej gospodarki
urzeczywistniajq sie w sposob jednostronny i niewtasciwy. Narkotyki, a takze
pornografia i inne formy konsumizmu, wykorzystujac nieodporno$¢ jednostek
stabych, majg wypetni¢ duchowg pustke, jaka powstaje w cztowieku.

Pragnienie, by zycC lepiej, nie jest niczym ztym, ale btedem jest styl zycia, ktéry wyzej
stawia dgzenie do tego, by miec, anizeli by¢, i chce wiecej miec nie po to, aby
bardziej by¢, lecz by doznac¢ w zyciu jak najwiecej przyjemnosci75. Dlatego trzeba
tworzy¢ takie style zycia, w ktérych szukanie prawdy, piekna i dobra, oraz wspolnota
ludzi dazacych do wspdinego rozwoju bytyby elementami decydujacymi o wyborze
jakosci konsumpcji, oszczednosci i inwestycji. W tym kontekscie nie moge ograniczy¢
sie tylko do przypomnienia obowigzku mitosierdzia, czyli obowigzku wspomagania z
tego, co ,zbywa”, a czasem nawet z tego, co ,potrzebne”, by da¢ ubogiemu to, co
dla niego jest niezbedne. Mam na mysli fakt, ze réwniez decyzja o takiej a nie innej
inwestycji, w danej dziedzinie produkcji, a nie w innej, jest zawsze wyborem
moralnym i kulturowym. Przy zaistnieniu pewnych warunkdw ekonomicznych i
stabilnosci politycznej, absolutnie niezbednych, decyzja o zainwestowaniu, czyli o
daniu jakiejs spotecznosci okazji do dowartosciowania jej pracy, ptynie rowniez z
postawy ludzkiej sympatii i zaufania do Opatrznosci, w czym ujawniajq_ sie ludzkie
przymioty tego, kto decyduije.

37. Obok problemu konsumizmu budzi niepokdj Scisle z nig zwigzana kwestia
ekologiczna. Cztowiek, opanowany pragnieniem posiadania i uzywania, bardziej
anizeli bycia i wzrastania, zuzywa w nadmiarze i w sposdb nie uporzadkowany zasoby
ziemi, narazajqc przez to takze wiasne zycie. U korzeni bezmysinego niszczenia
Srodowiska naturalnego tkwi btad antropologiczny, niestety rozpowszechniony w
naszych czasach. Cztowiek, ktory odkrywa swa zdolnos$¢ przeksztatcania i w pewnym
sensie stwarzania $wiata wtasng praca, zapomina, ze zawsze dzieje sie to w oparciu
o pierwszy dar, otrzymany od Boga na poczatku w postaci rzeczy przezen
stworzonych. Cztowiek mniema, ze samowolnie moze rozporzadzac ziemia,
podporzadkowujac jg bezwzglednie wiasnej woli, tak jakby nie miata ona wiasnego
ksztattu i wczesniejszego, wyznaczonego jej przez Boga, przeznaczenia, ktore
cztowiek, owszem, moze rozwijaé, lecz ktéremu nie moze sie sprzeniewierzac.
Zamiast peic role wspotpracownika Boga w dziele stworzenia, cztowiek zajmuje
Jego miejsce i w koncu prowokuje bunt natury, raczej przez niego tyranizowanej, niz
rzadzonej76.

Widaé w tym przede wszystkim ubdstwo czy raczej miernote sposobu patrzenia
cztowieka, kierowanego zadza posiadania rzeczy bardziej niz checig odnoszenia ich
do prawdy, nie posiadajgcego owej postawy bezinteresownej, szlachetnej, wrazliwej
na wartosci estetyczne, ktora sie rodzi z zachwytu dla istnienia i dla piekna, oraz



pozwala odczytywac w rzeczach widzialnych przestanie niewidzialnego Boga, ktdry je
stworzyt. Wspédtczesna ludzkos¢ winna by¢ Swiadoma swych obowigzkdéw i zadan,
jakie w tej dziedzinie spoczywaja na niej wobec przysztych pokolen.

38. Oprdcz irracjonalnego niszczenia srodowiska naturalnego nalezy tu przypomnie¢
bardziej jeszcze niebezpieczne niszczenie Srodowiska ludzkiego, czemu zresztg
bynajmniej nie poswieca sie koniecznej uwagi. Podczas gdy stusznie, choé jeszcze nie
w dostatecznej mierze okazuje sie troske o zachowanie naturalnego ,habitat”
roznych gatunkow zwierzat zagrozonych wymarciem, wiedzac, ze kazdy z nich wnosi
swoéj wkiad w ogdlng rownowage ziemi, to zbyt mato wagi przywigzuje sie do
ochrony warunkéw moralnych prawdziwej ,ekologii ludzkiej”. Nie tylko ziemia zostata
dana cztiowiekowi przez Boga, aby uzywat jej z poszanowaniem pierwotnie
zamierzonego dobra, dla ktérego zostata mu ona dana, ale rowniez cztowiek jest dla
siebie samego darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respektowac naturalng i
moralng strukture, w jakg zostat wyposazony. W tym kontekscie nalezy wspomniec o
powaznych problemach wspétczesnej urbanizacji, koniecznosci urbanistyki
troszczacej sie o zycie osoby, jak réwniez o nalezytym zwracaniu uwagi na
~Spoteczng ekologie” pracy.

Cztowiek otrzymuje od Boga swa istotng godnos¢, a wraz z nig zdolnos¢ wznoszenia
sie ponad wszelki porzadek spoteczny w dazeniu do prawdy i dobra. Jest on jednak
rowniez uwarunkowany strukturg spoteczng, w ktérej zyje, otrzymanym
wychowaniem i srodowiskiem. Elementy te mogq utatwiac albo utrudniac zycie
wedtug prawdy. Decyzje wiec, dzieki ktorym powstaje jakies ludzkie Srodowisko,
mogaq tworzy¢ specyficzne struktury grzechu, przeszkadzajac w petnej ludzkiej
realizacji tym, ktdrzy sg przez te struktury w rozmaity sposob uciskani. Burzenie
takich struktur i zastepowanie ich bardziej autentycznymi formami wspdtzycia jest
zadaniem wymagajacym odwagi i cierpliwosci77.

39. Pierwszg i podstawowg komodrka ,ekologii ludzkiej” jest rodzina, w ktorej
cztowiek otrzymuje pierwsze i decydujace wyobrazenia zwigzane z prawdg i dobrem,
uczy sie, co znaczy kochac i by¢ kochanym, a wiec co konkretnie znaczy by¢ osoba.
Chodzi tu o rodzine opartq na matzenstwie, gdzie wzajemny dar z samego siebie,
mezczyzny i kobiety, stwarza takie srodowisko zycia, w ktorym dziecko moze sie
urodzi¢ i rozwija¢ swe mozliwosci, nabywac $wiadomos¢ wiasnej godnosci i
przygotowac sie do podjecia swego jedynego i niepowtarzalnego przeznaczenia.
Czesto sie jednak zdarza, ze zniechecony do tworzenia autentycznych warunkdow
ludzkiej prokreacji cztowiek sktania sie do traktowania siebie samego i wiasnego
Zycia raczej jako zespotu doznan, ktorych nalezy doswiadczy¢, anizeli dzieta, ktdre
ma wypehic. Stad sie wywodzi brak wolnosci, a w konsekwencji rezygnacja z
angazowania sie w staty zwigzek z inng osobgq i rodzenie dzieci, lub sktonnos¢ do
uwazania ich za jedng z wielu ,rzeczy”, ktére mozna miec lub nie mie¢, wedtug
wiasnych upodoban, i ktdre wspdtzawodniczg z innymi mozliwosciami.

Trzeba odkry¢ na nowo, ze rodzina jest sanktuarium zycia. Istotnie bowiem jest ona
Swieta: jest miejscem, w ktdrym zycie, dar Boga, moze w sposob wiasciwy byc
przyjete i chronione przed licznymi atakami, na ktdre jest ono wystawione, moze tez



rozwija¢ sie zgodnie z wymogami prawdziwego ludzkiego wzrostu. Wbrew tak zwanej
kulturze $mierci, rodzina stanowi osrodek kultury zycia.

Wydaje sie, ze ludzka inteligencja w tej dziedzinie jest nastawiona bardziej na
ograniczanie czy unicestwianie zrodet zycia, az po uciekanie sie do tak niestety
rozpowszechnionego w $wiecie, pozbawiania zycia dzieci nie narodzonych, anizeli na
obrone zycia i otwieranie przed nim mozliwosci. W encyklice Sollicitudo rei socialis
zostaty potepione systematyczne kampanie przeciw przyrostowi naturalnemu, ktore
W oparciu 0 wypaczone rozumienie problemu demograficznego i w atmosferze
»Zupetnego braku poszanowania wolnej decyzji zainteresowanych osoéb” nierzadko
poddajqg te osoby ,bezwzglednym naciskom (...) majacym podporzadkowac je tej
nowej formie przemocy”78. Jest to polityka, ktora na skutek uzycia nowych technik
tak rozcigga zasieg swego oddziatywania, ze podobnie jak ,wojna chemiczna”
prowadzi do zniszczenia zycia milionéw bezbronnych istot ludzkich.

Krytyki te sq skierowane nie tyle przeciwko konkretnemu systemowi gospodarczemu,
Co przeciw pewnemu systemowi etyczno-kulturowemu. Gospodarka bowiem jest
tylko pewnym aspektem i wymiarem ztozonej dziatalnosci ludzkiej. Jezeli jednak sie
jg absolutyzuje i produkcja oraz konsumpcja towaréw znajdujq sie ostatecznie w
centrum Zycia spofecznego, stajac sie dlan jedyna, nie podporzadkowang zadnej
innej wartoscig, to przyczyny szukac nalezy nie tylko i nie tyle w samym systemie
gospodarczym, co w fakcie, ze caty system spoteczno-kulturalny, zapoznajac wymiar
etyczny i religijny, zostat ostabiony i ogranicza sie juz tylko do wytwarzania ddbr i
Swiadczenia ustug79.

Wszystko to mozna podsumowac raz jeszcze stwierdzajac, ze wolnos¢ gospodarcza
jest tylko jednym z elementdéw ludzkiej wolnosci. Kiedy staje sie niezalezna, to znaczy
kiedy cztowieka traktuje sie bardziej jako producenta czy konsumenta débr anizeli
jako podmiot, ktory produkuje i konsumuje po to, aby zy¢, wtedy wolno$¢ traci
konieczne odniesienie do osoby ludzkiej i ostatecznie wyobcowuije jg i przyttacza80.

40. Do obowigzkdw Panstwa nalezy troska o obrone i zabezpieczenie takich dobr
zbiorowych jak Srodowisko naturalne i Srodowisko ludzkie, ktdrych ochrony nie da sie
zapewnic¢ przy pomocy zwyktych mechanizméw rynkowych. Jak w czasach dawnego
kapitalizmu na panstwie spoczywat obowigzek obrony podstawowych praw pracy, tak
teraz wobec nowego kapitalizmu na Panstwie i catym spoteczenstwie spoczywa
obowigzek obrony ddbr zbiorowych, stanowigcych miedzy innymi ramy wyznaczajace
jedyng przestrzen, w ktdrej cztowiek moze w uprawniony sposdb realizowac wtasne,
indywidualne cele.

Stanowi to nowe ograniczenie rynku: istniejq potrzeby zbiorowe i jakosciowe, ktdrych
nie da sie zaspokoi¢ za posrednictwem jego mechanizmoéw. Istniejg wazne wymogi
ludzkie, ktore wymykajq sie jego logice. Istniejg dobra, ktérych ze wzgledu na ich
nature nie mozna i nie nalezy sprzedawac i kupowac. Niewatpliwie mechanizmy
rynkowe niosg pewne korzysci: m.in. stuzg lepszemu wykorzystaniu zasobdw,
utatwiajg wymiane produktow, a zwtaszcza w centrum zainteresowania umieszczajq
wole i upodobania osoby ludzkiej, umozliwiajac jej w chwili zawierania kontraktu
spotykanie z wolg i upodobaniami innej osoby. Wigze sie z nimi jednak



niebezpieczenstwo przyjecia wobec rynku postawy ,batwochwalczej”, nie biorgcej
pod uwage istnienia dobr, ktére ze swej natury nie mogg by¢ zwyktymi towarami.

41. Marksizm poddat krytyce kapitalistyczne spoteczenstwa burzuazyjne, zarzucajac
im sprowadzenie do roli towaru i alienacje ludzkiej egzystencji. Zarzut ten
niewatpliwie opiera sie na btednej i nieadekwatnej koncepcji alienacji, wywodzac jq
jedynie ze sfery stosunkéw produkcji i wtasnosci, czyli przyznajac jej fundament
materialistyczny i, co wiecej, negujac prawomocnos¢ i pozytywnosc relacji rynkowych
rowniez w dziedzinie, ktdra jest im wiasciwa. Tak wiec ostatecznie dochodzi do
stwierdzenia, ze wyeliminowanie alienacji mozliwe jest tylko w spoteczenstwie typu
kolektywistycznego. Otdz gorzkie doswiadczenie historyczne krajow socjalistycznych
wykazato, ze kolektywizm nie likwiduje alienacji, lecz raczej jq powieksza poprzez
brak rzeczy koniecznych i gospodarcza niewydajnosc.

Doswiadczenie historyczne Zachodu natomiast wykazuje, ze nawet jesli
marksistowska analiza i rozumienie podstaw alienacji sg fatszywe, to jednak alienacja
pofaczona z utratg autentycznego sensu istnienia jest zjawiskiem obecnym réwniez w
rzeczywistosci spoteczenstw zachodnich. Wystepuje ona w sferze konsumpcji, gdy
cztowiek wikta sie w siec fatszywych i powierzchownych satysfakcji, podczas gdy
powinien spotkac sie z pomocg w autentycznej i konkretnej realizacji swojej
osobowosci. Alienacja wystepuje réwniez w sferze pracy, kiedy jej organizacja jest
nastawiona tylko na maksymalizacje produkgji i zysku, pomija zas to, w jakim stopniu
pracownik przez wiasng prace realizuje sie jako cztowiek. To za$ zalezy od tego, czy
wzrasta jego udziat w autentycznej i solidarnej wspdlnocie, czy tez sie pogtebia
izolacja w ztozonym ukfadzie stosunkéw zdeterminowanych przez bezwzgledng
rywalizacje i wyobcowanie, w ktdrym jest on traktowany jedynie jako $rodek, nie za$
jako cel.

Nalezy sprowadzi¢ pojecie alienacji do wizji chrzescijanskiej, dostrzegajac, ze
alienacja polega na odwrdceniu relacji Srodkéw i celdw: cztowiek, nie uznajac
wartosci i wielkosci osoby w samym sobie i w bliznim, pozbawia sie mozliwosci
przezycia w petni wtasnego cztowieczenstwa i nawigzania tej relacji solidarnosci i
wspolnoty z innymi ludzmi, dla ktérej zostat stworzony przez Boga. Cztowiek bowiem
staje sie naprawde sobg poprzez wolny dar z siebie samego81; dar ten jest mozliwy
dzieki podstawowej ,zdolnosci transcendencji” osoby ludzkiej. Cztowiek nie moze
oddac sie czemus, co stanowi projekcje rzeczywistosci czysto ludzkiej,
abstrakcyjnemu ideatowi lub fatszywej utopii. Bedac osoba, moze uczynic z siebie dar
dla innej osoby czy innych oséb, a w koncu dla Boga, bo Bdg jest sprawcy jego
istnienia i tylko On moze w petni ten dar przyjac82. Wyobcowany jest zatem taki
cztowiek, ktdry nie chce wyj$¢ poza samego siebie, uczynic z siebie daru ani stworzy¢
autentycznej ludzkiej wspdlnoty, dazacej ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu,
ktorym jest Bodg. Wyobcowane jest spoteczenstwo, ktére poprzez formy spotecznej
organizacji, produkcji i konsumpcji utrudnia zaréwno realizacje tego daru, jak i
budowanie tej miedzyludzkiej solidarnosci.

W spoteczenstwie zachodnim przezwyciezone zostato zjawisko wyzysku, przynajmniej
w tych formach, ktére analizowat i opisat Marks. Nie zostata natomiast
przezwyciezona alienacja przejawiajaca sie w roznych formach wyzysku,



polegajacego na tym, ze ludzie postugujg sie sobg nawzajem i w sposdb coraz
bardziej wyrafinowany zaspokajajac swoje partykularne i drugorzedne potrzeby, stajq
sie glusi na potrzeby podstawowe i autentyczne, ktdére rdwniez powinny okreslac
sposoby zaspokajania innych potrzeb83. Cztowiek, ktdry troszczy sie wytacznie albo
gtéwnie o to, by mie¢ i uzywaé, niezdolny juz do opanowywania wtasnych instynktéw
i namietnosci oraz do podporzadkowania ich sobie przez postuszenstwo prawdzie, nie
moze by¢ wolny: postuszenstwo prawdzie o Bogu i cztowieku jest pierwszym
warunkiem wolnosci, pozwala cztowiekowi uporzadkowa¢ wiasne potrzeby, wiasne
pragnienia i sposoby ich zaspokajania wedtug wiasciwej hierarchii, tak by posiadanie
rzeczy pomagato mu wzrastaé. Przeszkode dla wzrostu moze natomiast stanowic
manipulacja, jakiej dopuszczajq sie Srodki spotecznego przekazu, gdy natarczywie i w
sposOb zorganizowany narzucajg nowe mody i opinie, przy czym trudno jest poddac
krytycznej analizie przestanki, na ktorych sie opieraja.

42. Wré¢my teraz do poczatkowego pytania: czy mozna powiedzie¢, ze kleska
komunizmu oznacza zwyciestwo kapitalizmu jako systemu spotecznego i ze ku niemu
winny zmierzac kraje, ktore podejmujq dzieto przebudowy gospodarczej i spotecznej?
Czy to jest model, ktory nalezy proponowac krajom Trzeciego Swiata, szukajgcym
wiasciwej drogi rozwoju gospodarczego i politycznego?

Odpowiedz jest oczywiscie ztozona. Jesli mianem ,kapitalizmu” okresla sie system
ekonomiczny, ktéry uznaje zasadniczg i pozytywng role przedsiebiorstwa, rynku,
wiasnosci prywatnej i wynikajacej z niej odpowiedzialnosci za Srodki produkcji, oraz
wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej, na postawione wyzej pytanie
nalezy z pewnoscig odpowiedzie¢ twierdzaco, cho¢ moze trafniejsze bytoby tu
wyrazenie ,ekonomia przedsiebiorczosci”, ,,ekonomia rynku” czy po prostu ,wolna
ekonomia”. Ale jesli przez ,kapitalizm” rozumie sie system, w ktédrym wolno$¢
gospodarcza nie jest ujeta w ramy systemu prawnego, wprzegajgcego jg w stuzbe
integralnej wolnosci ludzkiej i traktujgcego jako szczegdlny wymiar tejze wolnosci,
ktéra ma przede wszystkim charakter etyczny i religijny, to wowczas odpowiedz jest
zdecydowanie przeczaca.

Koncepcja marksistowska poniosta klgske, ale nadal wystepuja na Swiecie zjawiska
marginalizacji i wyzysku, zwtaszcza w Trzecim Swiecie, a takze zjawiska alienacji
cztowieka, zwtaszcza w krajach najbardziej rozwinietych, przeciw ktérym stanowczo
wystepuje Koscidt. Wielkie rzesze ludzkie zyjq nadal w warunkach skrajnej nedzy
materialnej i moralnej. Upadek systemu komunistycznego w wielu krajach usuwa
niewatpliwie jedng z przeszkdd, ktére nie pozwalaty skutecznie i w sposob
realistyczny stawi¢ czofa tym problemom, nie wystarcza jednak do ich rozwigzania.
Istnieje wrecz niebezpieczenstwo rozpowszechnienia sie radykalnej ideologii
kapitalizmu, ktéra odmawia nawet ich rozpatrywania, uwazajqc a priori za skazane na
niepowodzenie wszelkie préby stawienia im czota, pozostawiajac ze Slepg wiarg ich
rozwigzanie swobodnej grze sit rynkowych.

43. Koscidt nie proponuje zadnych modeli. Realne i naprawde skuteczne modele
mogg sie zrodzi¢ jedynie w ramach réznych historycznych sytuaciji, dzieki wysitkowi
tych wszystkich, ktdrzy w sposdb odpowiedzialny podejmujg konkretne problemy we
wszystkich ich aspektach spotecznych, gospodarczych, politycznych i kulturalnych,



zazebiajacych sie ze sobg84. Temu wysitkowi Kosciot ofiarowuje, jako niezbedng idee
przewodnig, swojq nauke spoteczng, ktora — jak juz zostato powiedziane — uznaje
pozytywny charakter rynku i przedsiebiorstwa, ale jednoczes$nie wskazuje, ze muszg
by¢ one nastawione na dobro wspdlne. Uznaje tez, ze ludzie pracy majg prawo
zabiegac o petne poszanowanie ich godnosci oraz o szerszy zakres udziatu w zyciu
przedsiebiorstwa, tak, by nawet pracujac razem z innymi i pod kierunkiem innych,
mogli w pewnym sensie ,pracowac na swoim”85, uzywajac swej inteligencji i
wolnosci.

Integralny rozwoj osoby ludzkiej w pracy nie stoi w sprzecznosci, lecz raczej sprzyja
wiekszej jej wydajnosci i skutecznosci, cho¢ moze ostabi¢ ugruntowany porzadek
wiadzy. Przedsiebiorstwa nie mozna uwazac jedynie za ,zrzeszenie kapitatow”; jest
ono réwnoczesnie ,zrzeszeniem osob”, w sktad ktérego wchodzg w rézny sposéb i w
roznych zakresach odpowiedzialnosci zaréwno ci, ktérzy wnoszg konieczny do jego
dziatalnosci kapitat, jak i ci, ktdrzy w te dziatalno$¢ wnoszg swa prace. Dla
osiggniecia tych celdw potrzebny jest wcigz jeszcze wielki zwigzkowy ruch
pracownikow, zmierzajacy do wyzwolenia oraz integralnej promocji osoby ludzkiej.

W Swietle ,rzeczy nowych” dnia dzisiejszego zostat odczytany zwigzek pomiedzy
wiasnoscig indywidualng albo prywatng a powszechnym przeznaczeniem daébr.
Cztowiek urzeczywistnia siebie samego poprzez swojg inteligencje i swojq wolnos¢, i
dokonujac tego, traktuje jako przedmiot i narzedzie rzeczy tego $wiata i sobie je
przywifaszcza. W dziataniu tym tkwi podstawa prawa do inicjatywy i do wtasnosci
indywidualnej. Poprzez swojq prace cztiowiek angazuje sie nie tylko dla samego
siebie, ale takze dla drugich i z drugimi: kazdy wspotdziatajac uczestniczy w pracy i
dobru drugiego. Cziowiek pracuje dla zaspokojenia potrzeb swojej rodziny i
wspdlnoty, do ktorej nalezy, Narodu i w koncu catej ludzkosci86. Uczestniczy ponadto
w pracy innych pracownikéw tego samego przedsiebiorstwa, a takze w pracy
dostawcdw i konsumpgiji klientow wigczonych w tancuch solidarnosci, ktory
stopniowo rosnie. Whasnos¢ srodkdw produkcji tak w przemysle, jak i w rolnictwie,
jest stuszna wtedy, gdy stuzy uzytecznej pracy; przestaje natomiast by¢ uprawniona,
gdy nie jest produktywna, lub kiedy stuzy przeszkadzaniu pracy innych, lub
uzyskiwaniu dochodu, ktdrego zrédtem jest nie globalny rozwdj pracy i spotecznego
majatku, lecz wyzysk, niegodziwe wykorzystywanie, spekulacja i rozbicie solidarnosci
Swiata pracy87. WiasnosS¢ taka nie ma zadnego usprawiedliwienia i w obliczu Boga i
ludzi jest naduzyciem.

Obowigzek zarabiania na chleb w pocie czota zaktada réwnoczesnie prawo do tego.
Spoteczenstwo, ktore bytoby tego prawa systematycznie pozbawiane, w ktérym
Srodki polityki gospodarczej nie pozwalatyby pracownikom osigga¢ zadowalajacego
poziomu zatrudnienia, nie moze znalez¢ odpowiedniego uzasadnienia etycznego, ani
tez dojs¢ do pokoju spotecznego88. Tak jak osoba ludzka w petni sie realizuje w
bezinteresownym darze z siebie, tak tez wiasno$¢ znajduje moralne
usprawiedliwienie w tworzeniu, w odpowiedni sposdb i w stosownym czasie,
mozliwosci pracy i ludzkiego rozwoju dla wszystkich.



Rozdziat V
Panstwo i kultura

44, Leon XIII wiedziat, Zze do zapewnienia normalnego rozwoju ludzkich dziatan,
zaréwno duchowych, jak i materialnych, jedne i drugie bowiem sg niezbedne,
konieczna jest zdrowa teoria Panstwa89. Dlatego w jednym z punktéw encykliki
Rerum novarum przedstawia on organizacje spoteczenstwa opartg na trzech
wiadzach — prawodawczej, wykonawczej i sagdowniczej — co w tamtych czasach
byto nowoscig w nauczaniu Kosciota90. Ten porzadek odzwierciedla realistyczng
wizje spotecznej natury cztowieka, ktéra wymaga odpowiedniego prawodawstwa dla
ochrony wolnosci wszystkich. Dlatego jest wskazane, by kazda wtadza byta
rownowazona przez inne wtadze i inne zakresy kompetenciji, ktére by jg utrzymywaty
we wiasciwych granicach. Na tym wiasnie polega zasada ,pafnstwa praworzadnego”,
w ktérym najwyzsza wiadze ma prawo, a nie samowola ludzi.

Koncepcji tej w czasach wspdtczesnych przeciwstawit sie totalitaryzm, ktéry, w
formie marksistowsko-leninowskiej, utrzymuje, ze niektdrzy ludzie z racji gtebszej
znajomosci praw rozwoju spoteczenstwa, szczegolnej pozycji klasowej czy kontaktu z
najgtebszymi zrodtami kolektywnej Swiadomosci nie mylg sie, a zatem mogg sobie
rosci¢ prawo do sprawowania wtadzy absolutnej. Trzeba dodaé, ze totalitaryzm rodzi
sie z negacji obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje prawda transcendentna, przez
postuszenstwo ktdrej cztowiek zdobywa swa petng tozsamosé, to nie istnieje tez
zadna pewna zasada, gwarantujgca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi. Istotnie,
ich klasowe, grupowe i narodowe korzysci nieuchronnie przeciwstawiajg jednych
drugim. Jesli sie nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje sita wtadzy i kazdy
cigzy do maksymalnego wykorzystania dostepnych mu $rodkdw, do narzucenia
wiasnej korzysci czy wtasnych pogladéw, nie baczac na prawa innych. Wowczas
cztowiek jest szanowany tylko na tyle, na ile mozna sie nim postuzy¢ do wiasnych
egoistycznych celdw. Tak wiec, nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negaciji
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedacej widzialnym obrazem Boga
niewidzialnego i wtasnie dlatego z samej swej natury podmiotem praw, ktdrych nikt
nie moze naruszac: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa, nardd lub panstwo. Nie
moze tego czyni¢ nawet wiekszoS¢ danego spoteczenstwa, zwracajac sie przeciwko
mniejszosci, spychajac jg na margines, uciskajac, wyzyskujac czy usitujac jg
unicestwic91.

45, Kultura i praktyka totalitaryzmu niosg z sobg takze negacje Kosciota. Panstwo
czy tez partia, ktdre utrzymuja, ze mogg realizowac w historii dobro absolutne i ktére
siebie stawiajg ponad wszelkimi wartoSciami, nie beda tolerowaty uznawania
obiektywnego kryterium dobra i zta, innego anizeli wola sprawujacych wiadze, ktére
w okreslonych okolicznosciach moze stac sie podstawg osadu ich zachowan. To
wiasnie dlatego totalitaryzm stara sie zniszczy¢ Koscidt, a przynajmniej
podporzadkowac go sobie i uczyni¢ z niego narzedzie swego aparatu
ideologicznego92.

Panstwo totalitarne dazy réwniez do wchtoniecia narodu, spoteczenstwa, rodziny,
wspdlnot religijnych i poszczegdlnych oséb. Bronigc wiasnej wolnosci, Kosciot



jednoczesnie broni osoby ludzkiej, ktdra ma bardziej stucha¢ Boga niz ludzi (por. Dz
5, 29), rodziny, roznych spotecznych organizacji i narodéw, bowiem im wszystkim
przystuguje wiasny zakres autonomii i suwerennosci.

46. Koscidt docenia demokracje jako system, ktory zapewnia udziat obywateli w
decyzjach politycznych i rzadzonym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz
kontrolowania wtasnych rzadéw, a takze — kiedy nalezy to uczyni¢ — zastepowania
ich w sposdb pokojowy innymi93. Nie moze za$ demokracja sprzyja powstawaniu
waskich grup kierowniczych, ktore dla wiasnych partykularnych korzysci albo dla
celéw ideologicznych przywtaszczajg sobie wiadze w panstwie.

Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Paistwie prawnym i w oparciu o
poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Wymaga ona spetnienia koniecznych warunkow,
jakich wymaga promocja zaréwno poszczegdlnych osob, przez wychowanie i
formacje w duchu prawdziwych ideatow, jak i ,podmiotowosci” spoteczenstwa, przez
tworzenie struktur uczestnictwa oraz wspoétodpowiedzialnosci. Dzi$ zwyklo sie
twierdzi¢, ze filozofig i postawg odpowiadajacq demokratycznym formom polityki sg
agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci zas, ktérzy zywiq przekonanie, ze znajg
prawde, i zdecydowanie za nig ida, nie s, z demokratycznego punktu widzenia,
godni zaufania, nie godzg sie bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje wiekszos¢, czy
tez, ze prawda sie zmienia w zaleznosci od zmiennej réwnowagi politycznej. W
zwigzku z tym nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji, w ktdrej nie istnieje zadna ostateczna
prawda, bedaca przewodnikiem dla dziatalnosci politycznej i nadajaca jej kierunek,
tatwo o instrumentalizacje idei i przekonan dla celéw, jakie stawia sobie wtadza.
Historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo sie przemienia w jawny lub
zakamuflowany totalitaryzm.

Kosciot nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczenstwo fanatyzmu czy
fundamentalizmu tych ludzi, ktorzy w imie ideologii uwazajacej sie za naukowq albo
religijng czujq sie uprawnieni do narzucania innym wtasnej koncepcji prawdy i dobra.
Prawda chrzescijanska do tej kategorii nie nalezy. Nie bedac ideologia, wiara
chrzescijanska nie sadzi, by mogta uja¢ w sztywny schemat tak bardzo réznorodng
rzeczywistoS¢ spoteczno-polityczng i uznaje, ze zycie ludzkie w historii realizuje sie na
rozne sposoby, ktére bynajmniej nie sg doskonate. Tak wiec metodg Kosciota jest
poszanowanie wolnosci przy niezmiennym uznawaniu transcendentnej godnosci
osoby ludzkiej94.

Wolnos$¢ jednak w petni jest dowartoSciowana jedynie poprzez przyjecie prawdy: w
Swiecie bez prawdy wolnoSc¢ traci swojg tres¢, a cztowiek zostaje wystawiony na
pastwe namietnosci i uwarunkowan jawnych lub ukrytych. Chrzescijanin zyje
wolnoscig (por. J 8, 31-32) i stuzy jej zgodnie z misyjng naturg swego powotania,
ofiarowujac innym prawde, ktérg sam poznat. W dialogu z innymi ludZzmi, baczny na
kazdy fragment prawdy, obecny w konkretnym zyciu i w kulturze poszczegdlnych
0sob oraz Narodow, nie przestaje potwierdzaé tego, co poznat dzieki wierze i
wihasciwemu uzywaniu rozumu95.

47. Po upadku totalitaryzmu komunistycznego i wielu innych ustrojéw totalitarnych i
tak zwanych systeméw , bezpieczenstwa narodowego”, obserwuije sie dzisiaj



dominacje — co prawda nie wolng od sprzecznosci — ideatu demokratycznego, ktdry
taczy sie z zainteresowaniem i troskg o prawa cztowieka. Wiasnie dlatego te narody,
ktore reformujq swoje systemy, muszg demokracji zapewni¢ autentyczne i mocne
fundamenty poprzez wyrazne uznanie tych praw96. Wsrdd zasadniczych nalezy
przede wszystkim wymieni¢ prawo do zycia, ktérego integralng czescig jest prawo do
wzrastania pod sercem matki od chwili poczecia; prawo do zycia w zjednoczonej
wewnetrznie rodzinie i w srodowisku moralnym sprzyjajacym rozwojowi osobowosci;
prawo do rozwijania wiasnej inteligencji i wolnosci w poszukiwaniu i poznawaniu
prawdy; prawo do uczestniczenia w pracy dla doskonalenia débr ziemi i zdobycia
$rodkéw utrzymania dla siebie i swych bliskich; prawo do swobodnego zatozenia
rodziny oraz przyjecia i wychowania dzieci, dzieki odpowiedzialnemu realizowaniu
wiasnej ptciowosci. Zrédiem i syntezg tych praw jest w pewnym sensie wolno$é
religijna, rozumiana jako prawo do zycia w prawdzie wtasnej wiary i zgodnie z
transcendentng godnosciq wtasnej osoby97.

Takze w krajach, gdzie obowigzujg demokratyczne formy rzaddw, prawa te nie
zawsze w petni sg respektowane. Odnosi sie to nie tylko do gorszacej sprawy
sztucznych poronien, ale rowniez do roznych aspektdéw kryzysu systeméw
demokratycznych, ktdre niekiedy, jak sie wydaje, zatracity zdolnos¢ podejmowana
decyzji zgodnych z dobrem wspdinym. Niekiedy postulaty spoteczenstwa rozpatruje
sie nie przy uzyciu kryteriéw sprawiedliwosci i moralnosci, ale raczej biorac pod
uwage site wyborczg lub finansowg stojacych za nimi grup. Tego rodzaju odstepstwa
od zasad moralnosci politycznej prowadzg z czasem do zniechecenia i apatii, a w
konsekwencji do zaniku zaangazowania politycznego i ducha obywatelskiego
ludnosci, ktdra czuje sie poszkodowana i zawiedziona. Wynika stad coraz wieksza
niezdolno$¢ do wiaczania korzysci partykularnych w konsekwentny obraz dobra
wspdlnego, ktdre nie jest zwyktg sumg korzysci partykularnych, ale wymaga ich
oceny i pogodzenia w oparciu o sprawiedliwg hierarchie wartosci i w ostatecznym
rozrachunku, o wtasciwe zrozumienie godnosci i praw osoby98.

Kosciot respektuje stuszng autonomie porzadku demokratycznego i nie ma tytutu do
opowiadania sie za takim albo innym rozwigzaniem instytucjonalnym czy
konstytucyjnym. Wktad, ktdéry w éw porzadek wnosi, polega na takim zrozumieniu
godnosci osoby, jakie w catej petni objawia tajemnica Stowa Wcielonego99.

48. Te ogolne rozwazania takze rzucajg $wiatto na role Panstwa w dziedzinie
gospodarki. Dziatalno$¢ gospodarcza, zwtaszcza w zakresie gospodarki rynkowej, nie
moze przebiega¢ w prozni instytucjonalnej, prawnej i politycznej. Przeciwnie, zaktada
ona poczucie bezpieczenstwa w zakresie gwarancji indywidualnej wolnosci i
wiasnosci, a ponadto stabilnos$¢ pienigdza oraz istnienie sprawnych stuzb
publicznych. Naczelnym zadaniem Panstwa jest wiec zagwarantowanie tego
bezpieczenstwa, tak by cztowiek, ktory pracuje i wytwarza, mégt korzystac z owocéw
tej pracy, a wiec znajdowat bodziec do wykonywania jej skutecznie i uczciwie. Brak
tego poczucia bezpieczenstwa, towarzyszaca mu korupcja wiadz publicznych i
mnozenie sie niewtasciwych zrodet wzbogacenia i fatwych zyskéw opartych na
dziataniach nielegalnych czy po prostu spekulacji, jest dla rozwoju i dla porzadku
gospodarczego jedng z gtdwnych przeszkdd.



Kolejng funkcjg Panstwa jest czuwanie nad realizowaniem praw ludzkich w dziedzinie
gospodarczej i kierowanie nim; tu jednak gtdéwna odpowiedzialno$¢ spoczywa nie na
Panstwie, ale na poszczegdinych ludziach oraz na réznych grupach i zrzeszeniach, z
ktorych sie sktada spoteczenstwo. Paistwo nie bytoby w stanie bezposrednio
zapewnic¢ prawa do pracy wszystkim obywatelom bez narzucenia sztywnej dyscypliny
catemu zyciu gospodarczemu i sttumienia wolnej inicjatywy jednostek, co jednak nie
oznacza, ze nie ma ono zadnej kompetencji w tej dziedzinie, jak utrzymywali
zwolennicy zupetnej eliminacji regut z dziedziny gospodarczej. Co wiecej,
obowigzkiem Panstwa jest popieranie dziatalnosci przedsiebiorstw poprzez tworzenie
warunkdéw zapewniajacych mozliwosci pracy, dostarczanie bodzcéw tam, gdzie owa
dziatalnosc¢ jest niewystarczajaca, albo przez udzielanie pomocy w chwilach kryzysu.

Panstwo ma réwniez prawo interweniowac wowczas, gdy szczegdlne sytuacje
wywotane przez istnienie monopolu powodujg zahamowania czy stwarzajqg
przeszkody dla rozwoju. Jednak oprdcz funkcji harmonizowania rozwoju i kierowania
nim, Panstwo, w sytuacjach wyjatkowych, moze spetniac takze funkcje zastepcze,
wtedy mianowicie, gdy zbyt stabe lub dopiero sie tworzgce sektory spoteczne lub
organizacje przedsiebiorstw nie sg przystosowane do swych zadan. Te zastepcze
interwencje, usprawiedliwione pilnymi potrzebami wigzacymi sie z dobrem wspolinym,
powinny by¢, w miare moznosci, ograniczone w czasie, by nie odbierac na state
wspomnianym sektorom i organizacjom przedsiebiorstw wiasciwych im kompetencji
oraz nadmiernie nie poszerza¢ zakresu interwencji Panstwa ze szkoda dla wolnosci,
tak gospodarczej, jak i obywatelskiej.

ByliSmy w ostatnich latach $wiadkami znacznego poszerzenia zakresu tego rodzaju
interwencji, co doprowadzito do powstania w pewnym sensie nowego typu Panstwa
— ,Panstwa dobrobytu”. Rozwoj ten w niektdrych. Panstwach miat na celu sprostanie
licznym koniecznosciom i potrzebom i zaradzit ubdstwu i brakom niegodnym osoby
ludzkiej. Nie obeszto sie jednak bez przesady i naduzyé, ktdre, zwtaszcza w ostatnich
latach, spowodowaty ostre krytyki ,Panstwa dobrobytu”, okreslanego jako ,Panstwo
opiekuncze”. Niesprawnosci i niedostatki w Panstwie opiekunczym wynikajg z
nieodpowiedniego rozumienia wtasciwych Panstwu zadan. Takze w tej dziedzinie
winna by¢ przestrzegana zasada pomocniczosci, ktora gtosi, ze spoteczno$¢ wyzszego
rzedu nie powinna ingerowa¢ w wewnetrzne sprawy spotecznosci nizszego rzedu,
pozbawiajac jq kompetenciji, lecz raczej winna wspierac jg w razie koniecznosci i
pomoc w koordynacji jej dziatan z dziataniami innych grup spotecznych, dla dobra
wspdlnego100.

Interweniujac bezposrednio i pozbawiajac spoteczenstwo odpowiedzialnosci, Panstwo
opiekuncze powoduje utrate ludzkich energii i przesadny wzrost publicznych struktur,
w ktorych — przy ogromnych kosztach — raczej dominuje logika biurokratyczna,
anizeli troska o to, by stuzy¢ korzystajacym z nich ludziom. Istotnie, wydaje sie, ze
lepiej zna i moze zaspokoi¢ potrzeby ten, kto styka sie z nimi z bliska i kto czuje sie
bliznim cztowieka potrzebujacego. Przy tym czesto pewnego rodzaju potrzeby
wymagajq odpowiedzi wykraczajacej poza porzadek tylko materialny, takiej
mianowicie, ktora potrafi wyjs¢ naprzeciw gtebszym potrzebom ludzkim. Nalezy tu
pomyslec o sytuacji uchodzcédw, emigrantdw, oséb starych lub chorych i o tylu innych
osobach wymagajacych opieki, jak cho¢by narkomani; ludziom tym skutecznie moze



pomoc tylko ten, kto oprocz koniecznego leczenia zaofiaruje im szczere braterskie
oparcie.

49, Koscidt, wierny nakazowi swojego Zatozyciela Chrystusa, zawsze, poprzez swoje
dzieta, jest na tym polu obecny, by cztowiekowi potrzebujgcemu ofiarowac
materialne wsparcie, nie upokarzajac go przy tym i nie sprowadzajac do roli
przedmiotu opieki, lecz pomagajac mu wyjs$¢ z trudnej sytuacji przez
dowartosciowanie godnosci jego osoby. Nalezy tu zaznaczy¢, ze dzieki Bogu, czynna
mitoS¢ nigdy w Kosciele nie wygasta, co wiecej, wzrasta dzis i przejawia sie w
budzacych nadzieje wielorakich formach. W zwigzku z tym na szczegdine
wspomnienie zastuguje zjawisko wolontariatu. Kosciét mu sprzyja, rozwija je i
wszystkich zacheca do udziatu w popieraniu inicjatyw w tym zakresie.

By przezwyciezy¢ rozpowszechniong dzisiaj mentalnos¢ indywidualistyczna, jest
potrzebny konkretny wysitek solidarnosci i mitoSci; zaczyna sie on w rodzinie poprzez
wzajemne wspieranie sie matzonkow, a takze przez troskliwos¢ okazywang przez
jedno pokolenie drugiemu. W ten sposob rodzina staje sie wspolnota pracy i
solidarnosci. Zdarza sie jednak, ze kiedy rodzina postanawia w petni odpowiedzie¢ na
swoje powotanie, nie znajduje koniecznego oparcia ze strony Panstwa i brak jej
dostatecznych $rodkdw. Sprawg ogromnie pilng jest popieranie, obok dziatan na
korzy$¢ rodziny, réwniez tych dziedzin polityki spotecznej, ktdre dotycza przede
wszystkim samej rodziny i pomagajq jej, przeznaczajac na to odpowiednie zasoby i
skuteczne Srodki w celu wspierania jej zarowno w wychowaniu dzieci, jak i opieki nad
ludZzmi w podesztym wieku, unikajac oddzielania ich od rodziny i umacniajac wiezi
miedzypokoleniowel01.

Oprocz rodziny spetniajg pierwszorzedng role i uruchamiajg swojego rodzaju system
solidarnosci takze inne spotecznosci posrednie. Dojrzewajq one jako prawdziwe
wspolnoty oséb i umacniajg tkanke spoteczna, zapobiegajac jej degradacii, jaka jest
anonimowosc¢ i bezosobowe umasowienie, niestety czeste we wspdtczesnym
spoteczenstwie. Osoba ludzka zyje i ,podmiotowos¢ spoteczenstwa” wzrasta wtedy,
kiedy wiele roznych relacji wzajemnie sie ze sobg splata. Czesto jednostka dusi sie
dzi$ pomiedzy dwoma biegunami: Panstwem i rynkiem. Niekiedy wydaje sie, jakoby
istniata ona jedynie jako wytworca i nabywca towaréw, czy tez jako przedmiot
administracji panstwowej i zapomina sie, ze ani rynek, ani Pafstwo nie sg celem
miedzyludzkiego wspotzycia, bowiem ono samo w sobie posiada szczegdlng wartosé,
ktdrej Panstwo i rynek majq stuzy¢. Cztowiek jest przede wszystkim istota, ktdra
szuka prawdy, usituje nig zy¢ i pogtebiac jg w dialogu, ktoéry obejmuje dawne i
przyszie pokolenial02

50. To otwarte i odnawiajace sie w kazdym pokoleniu poszukiwanie prawdy
charakteryzuje kulture narodu. Prawdgq jest, ze mtodziez kontestuje dziedzictwo
przekazywanych jej wartosci. Kontestuje, to niekoniecznie znaczy, ze niszczy je czy z
gory odrzuca, lecz raczej poddaje je probie we wkasnym zyciu i przez tego rodzaju
egzystencjalng weryfikacje ozywia te wartosci, nadaje im aktualnos¢ i charakter
personalny, rozrdzniajac to, co w tradycji jest wartosciowe, od fatszu i btedéw oraz
przestarzatych form, ktére mozna zastgpic¢ innymi, lepiej dostosowanymi do czaséw.



W tym kontekscie nalezy przypomnie¢, ze réwniez ewangelizacja wiacza sie w kulture
Naroddw, wspierajac ja w dazeniu ku prawdzie i pomagajac w dziele oczyszczania i
ubogacanial03. Jezeli jednak jakas$ kultura zamyka sie w sobie i przejawia tendencje
de utrwalania przestarzatych obyczajow, odrzucajac jakakolwiek wymiane i
konfrontacje dotyczacq prawdy o cztowieku, to grozi jej jatowos¢ i upadek.

51. Cata ludzka dziatalno$¢ dokonuje sie w obrebie okreslonej kultury i obie
wzajemnie na siebie oddziatywujg. Rzeczywiste ksztattowanie sie kultury wymaga
wiaczenia sie catego cztowieka, ktory wyraza w niej swoj zmyst tworczy, inteligencje,
znajomosc¢ Swiata i ludzi. Angazuje w nig takze swa umiejetno$¢ panowania nad
soba, osobistego poswiecenia, solidarnosci i pracy dla rozwoju dobra wspdlnego.
Dlatego pierwsza i najwazniejsza jest ta praca, ktéra sie dokonuje w ludzkim sercu, a
to, w jaki sposob angazuje sie on w budowanie wiasnej przysztosci, zalezy od jego
pojmowania siebie i swojego przeznaczenia. Tej wtasnie ptaszczyzny dotyczy
specyficzny i istotny wktad Kosciota na rzecz prawdziwej kultury. Kosciét rozwija te
wiasciwosci ludzkich postaw, ktore sprzyjajq kulturze pokoju i sprzeciwiajq sie
wzorcom, ktore gubigc cztowieka w masie, nie uznajq roli jego inicjatywy i wolnosci,
a podstawe jego wielkosci widzg w zdolnosciach do walki i prowadzenia wojny.
Koscidt petni te postuge, gtoszac prawde o stworzeniu Swiata, ktory Bég ztozyt w
rece ludzi, aby czynili go urodzajnym i doskonalili swg praca, oraz prawde o
odkupieniu, poprzez ktore Syn Bozy zbawit i rownoczesnie zjednoczyt wszystkich
ludzi, czynigc ich za siebie nawzajem odpowiedzialnymi. Pismo Swiete moéwi nam
nieustannie o czynnym zaangazowaniu na rzecz brata i wymaga
wspdtodpowiedzialnosci, ktéra powinna obejmowac wszystkich ludzi.

Wymaganie to nie ogranicza sie do wiasnej rodziny, ani nawet do narodu czy
Panstwa, lecz obejmuje wedtug pewnego porzadku catg ludzkos¢, tak ze dla nikogo
los innych cztonkdw ludzkiej rodziny nie moze pozostawac obcy, czy obojetny. Zaden
cztowiek nie moze twierdzi¢, ze nie jest odpowiedzialny za los swego brata (por. Rdz
4, 9; kk 10, 29-37; Mt 25, 31-46)! Petna uwagi, serdeczna troska o blizniego wtedy,
kiedy znajduje sie on w potrzebie, jest dzi$ fatwiejsza takze dzieki nowym srodkom
przekazu, ktore ludzi do siebie zblizyly, i dzisiaj szczegdlnie wazna, gdy chodzi o
szukanie odmiennych od wojny sposobdw rozwigzywania miedzynarodowych
konfliktéw. Latwo dostrzec, ze przerazajaca sita narzedzi zniszczenia dostepnych
nawet Srednim i matym mocarstwom, oraz coraz Scilejsze powigzania istniejgce
miedzy narodami catej ziemi utrudniajg dzi$ czy wrecz praktycznie uniemozliwiajq
ograniczenie skutkdw konfliktu.

52. Papiez Benedykt XV i jego nastepcy dobrze zrozumieli to niebezpieczenstwo104.
Ja sam w zwigzku z niedawng tragiczng wojng w Zatoce Perskiej, powtdrzytem
wotanie: ,Nigdy wiecej wojny!”. Tak! Nigdy wiecej wojny, ktdra niszczy zycie
niewinnych, ktdra uczy zabijac i burzy réwniez zycie tych, ktérzy zabijajg, ktdra
pozostawia w konsekwencji urazy i nienawi$¢, bardziej jeszcze utrudniajac
sprawiedliwe rozwigzanie problemow, ktdre jg wywotaty! Jezeli w poszczegdinych
Panstwach wreszcie nadszedt czas, gdy osobista zemsta i odwet zostaty zastgpione
rzadami prawa, to jest juz najwyzsza pora, by podobny postep dokonat sie we
wspdlnocie miedzynarodowej. Nie nalezy zresztg zapominac, ze u korzeni wojny
znajdujq sie na ogdt rzeczywiste i powazne powody: doznane niesprawiedliwosci,



rozczarowanie w stusznych dazeniach, nedza i wyzysk zrozpaczonych rzesz ludzkich,
ktore nie widzg realnej mozliwosci poprawy warunkoéw zycia na drodze pokojowej.

Dlatego drugim imieniem pokoju jest rozw6j105. Tak jak istnieje zbiorowa
odpowiedzialnos¢ za unikanie waojny, istnieje tez zbiorowa odpowiedzialnos¢ za
popieranie rozwoju. Tak jak w obrebie poszczegdinych Panstw mozna i nalezy
tworzy¢ ekonomie spoteczng, ktéra bedzie kierowata funkcjonowaniem rynku tak, by
byto to z korzyscig dla dobra wspdlnego, podobnie niezbedne sg odpowiednie
interwencje takze na ptaszczyznie miedzynarodowej. Trzeba zatem podjaé ogromny
wysitek wzajemnego zrozumienia, poznania i uwrazliwienia sumien. Nalezy sobie
zyczy(¢ takiej kultury, ktéra pomnaza wiare w ludzkie mozliwosci cztowieka ubogiego,
a zatem w zdolnos$¢ do polepszenia wtasnej sytuacji przez prace, to jest przez
pozytywny wkiad w dobrobyt gospodarczy. Jednak, aby tego dokonac, ubogi —
jednostka czy narod — musi mie¢ zapewnione realne po temu warunki. Tworzenie
takich warunkéw jest zadaniem $wiatowej wspdtpracy sit na rzecz rozwoju, ktéra
zaktada rowniez po$wiecenia w zakresie posiadanych dochoddw i wtadzy, bedacych
przywilejem bardziej rozwinietych systeméw gospodarczych106.

Moze to oznacza powazne zmiany w ustalonym stylu zycia, niezbedne dla o
graniczenia marnotrawstwa zasobow $rodowiskowych i ludzkich, dzieki czemu
wszystkie Narody i wszyscy ludzie na ziemi bedg je mie¢ w wystarczajacej mierze. Do
tego dodac nalezy dowartosciowanie nowych débr materialnych i duchowych, owocu
pracy i kultury ludéw dzi$ uposledzonych, co prowadzi do wzbogacenia catej ludzkiej
rodziny narodéw. Rozdziat VI Cztowiek jest drogq Kosciota

53. Leon XIII tak pisat o nedzy proletariatu: ,,Podejmujemy to zagadnienie z petng
ufnoscig i Swiadomoscia, ze do zabrania gtosu mamy prawo (...). Milczenie bytoby w
oczach wszystkich zaniedbaniem obowigzku”107. W ciggu ostatnich stu lat Kosciot
wypowiadat sie wielokrotnie, Sledzac z bliska nieustanny rozwdj kwestii spotecznej i
nie czynit tego bynajmniej po to, by odzyska¢ dawne przywileje czy narzucic jaka$
swojg koncepcje. Kierowata nim wyfgcznie troska i odpowiedzialno$¢ za cztowieka,
powierzonego mu przez samego Chrystusa; tego cztowieka, ktorego, jak mowi Sobor
Watykanski II, Bog chciat — jako jedyne stworzenie — dla niego samego, i wobec
ktorego ma swoj plan: pragnie mianowicie da¢ mu udziat w zbawieniu wiecznym. Nie
chodzi tu o cztowieka ,abstrakcyjnego”, ale o cziowieka rzeczywistego,
~konkretnego” i ,historycznego”: chodzi o kazdego cztowieka, poniewaz kazdy zostat
objety Tajemnica Odkupienia i z kazdym Chrystus zjednoczyt sie na zawsze poprzez
te tajemnice108. Wynika stad, ze Koscidt nie moze opusci¢ cztowieka i ze ,ten
cztowiek jest pierwszg droga, po ktdrej winien kroczy¢ Kosciét w wypetnianiu
swojego postannictwa (...), drogg wytyczong przez samego Chrystusa, droga, ktdra
nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia”109.

Jest to jedyne zrédto inspiracji, z ktorego czerpie nauka spoteczna Kosciofa. Jesli
Kosciot wypracowat jg stopniowo i nadawat jej systematyczng forme, zwtaszcza
poczynajac od daty, ktérej rocznice obchodzimy, to dlatego, ze centrum catego
dziedzictwa doktrynalnego Kosciota jest cztowiek w swej konkretnej rzeczywistosci
grzesznika i sprawiedliwego.



54. Nauka spoteczna interesuje sie dzi$ szczegdlnie cztowiekiem w jego powigzaniu
ze ztozong siecig relacji, charakterystyczng dla wspétczesnych spoteczenstw. Nauki
humanistyczne i filozofia pomagaja wyjasni¢, na czym polega centralna rola
cztowieka w spoteczenstwie, i uzdalniajg go do lepszego rozumienia samego siebie
jako ,istoty spotecznej”. Tylko wiara jednak objawia mu w petni jego prawdziwg
tozsamosc¢ i wiasnie z niej wyrasta nauka spoteczna Kosciota, ktéry wykorzystujac
dorobek nauk przyrodniczych i filozofii pragnie towarzyszy¢ cztowiekowi na drodze
zbawienia.

Encyklike Rerum novarum mozna uznac za wazny wktad w analize spoteczno-
ekonomiczng konca XIX wieku, ale jej szczegdlna wartos¢ wynika z faktu, ze jest ona
Dokumentem Urzedu Nauczycielskiego, a wiec integralng czescig prowadzonego
przez Koscidt dzieta ewangelizacji, podobnie jak wiele innych Dokumentéw tego
rodzaju. Wynika stad, ze nauka spoteczna ma sama w sobie warto$¢ narzedzia
ewangelizacji: jako taka gtosi ona Boga i tajemnice zbawienia w Chrystusie kazdemu
cztowiekowi i z tej samej racji objawia cztowieka samemu sobie. W tym Swietle — i
wytacznie w tym — podejmuje inne zagadnienia, takie jak prawa kazdego cztowieka,
a szczegolnie ,proletariatu”, rodzina i wychowanie, powinnosci Panstwa, ustrdj
spotecznosci narodowej i miedzynarodowej, zycie gospodarcze, kultura, wojna i
pokdj, szacunek dla zycia od chwili poczecia az do $mierci.

55. Kosciot czerpie ,,zdolnoS¢ rozumienia cztowieka” z Bozego Objawienia. ,Aby
poznac cztowieka, cztowieka prawdziwego, cztowieka integralnego, trzeba poznac
Boga”, powiedziat Pawet VI, przywotujac nastepnie stowa $wietej Katarzyny ze Sieny,
ktora wyrazata w modlitwie te samg mysl: ,,W Twojej naturze, wieczne Bostwo,
poznam mojg nature”110.

Antropologia chrzescijanska jest zatem w istocie jednym z dziatow teologii; z tej
samej racji nauka spoteczna Kosciota, zajmujac sie cztowiekiem, interesujac sie nim
samym i jego sposobem postepowania w $wiecie, ,nalezy (...) do dziedziny (...)
teologii, zwtaszcza teologii moralnej”111. Tak wiec zaréwno interpretacja, jak i
rozwigzanie aktualnych probleméw ludzkiego wspotzycia wymaga uwzglednienia ich
wymiaru teologicznego. Trzeba tu podkresli¢, ze odnosi sie to w réwnej mierze do
rozwigzania ,ateistycznego”, ktére pozbawia cztowieka jednego z jego podstawowych
wymiaréw, mianowicie wymiaru duchowego, co do rozwigzan permisywnych i
konsumistycznych, ktére réznymi argumentami probujg go przekonac o jego
niezaleznosci od wszelkiego prawa i od Boga, zamykajac go w egoizmie, ktory
szkodzi ostatecznie jemu samemu i innym.

Gtoszac cztowiekowi Boze zbawienie, ofiarowujac mu i przekazujac Boze zycie za
posrednictwem sakramentdw, nadajac kierunek jego zyciu przykazaniami mitosci
Boga i blizniego, Koscidt przyczynia sie do ubogacenia godnosci cztowieka. Nie moze
on nigdy zaniechac spetniania swojej religijnej i transcendentnej misji dla dobra
cztowieka, chociaz zdaje sobie sprawe, ze jego dzieto napotyka dzi$ szczegdlne
trudnosci i przeszkody. Oto dlaczego podejmuje wcigz nowymi sitami i nowymi
metodami ewangelizacje, ktdra ma na celu rozwodj catego cztowieka. Takze dzis, w
wigilie trzeciego tysigclecia, Kosciot pozostaje ,,znakiem i zabezpieczeniem
transcendentnego charakteru osoby ludzkiej”112, ktérym starat sie by¢ zawsze od



poczatku swego istnienia, towarzyszac cztowiekowi przez calq historie. Encyklika
Rerum novarum jest tego wymownym $wiadectwem.

56. W setng rocznice tej encykliki pragne podziekowac wszystkim, ktorzy podijeli
wysitek studiowania, pogtebiania i rozpowszechniania chrzescijafiskiej nauki
spotecznej. Praca ta wymaga wspotdziatania Kosciotow lokalnych, jest zatem moim
zyczeniem, by obchody tej rocznicy rozbudzity nowy zapat do studiowania, szerzenia i
stosowania nauki spotecznej Kosciota w réznych srodowiskach.

Pragne zwtaszcza, by upowszechniano jq i realizowano w krajach, ktére po zatamaniu
sie socjalizmu realnego napotykajg na wielkie trudnosci w dziele odbudowy. Z kolei
krajom zachodnim grozi niebezpieczenstwo, ze uznawszy upadek socjalizmu za
catkowite zwycigstwo wiasnego systemu gospodarczego, zaniedbajq podjecie
odpowiednich wysitkdw w celu doskonalenia go. Natomiast kraje Trzeciego Swiata
znajdujq sie w dramatyczniejszej niz kiedykolwiek sytuacji niedorozwoju,
pogarszajacej sie z dnia na dzien.

Leon XIII, wytozywszy te zasady i wskazania dotyczace rozwigzania kwestii
robotniczej, zaleca stanowczo: ,Stang¢ wiec kazdemu trzeba na wiasciwym
stanowisku i to jak najpredzej, aby odwlekanie leczenia nie uczynito zia
nieuleczalnym”. Dodaje réwniez: ,,Co sie zas Kosciota tyczy, to nigdy nie braknie jego
w tej sprawie pomocy”113.

57. Koscidt uwaza, ze oredzie spoteczne Ewangelii nie powinno by¢ traktowane jako
teoria, ale przede wszystkim jako podstawa dziatania i zacheta do niego. Pod
wptywem tego oredzia niektorzy z pierwszych chrzescijan rozdawali swe dobra
ubogim, dajac $wiadectwo, ze nawet miedzy ludzmi réznego pochodzenia
spotecznego mozliwe jest pokojowe i solidarne wspotzycie. Czerpigc w ciggu wiekdw
moc z Ewangelii, mnisi uprawiali ziemie, zakonnicy i zakonnice zaktadali szpitale i
przytutki dla ubogich, cztonkowie bractw religijnych oraz mezczyzni i kobiety
wszelkiego stanu niesli pomoc ludziom potrzebujacym i uposSledzonym spotecznie,
przekonani, ze stowa Chrystusa: ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40), nie powinny pozostawac
poboznym zyczeniem, ale muszq sktania¢ do konkretnego dziatania.

Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek Kosciot jest Swiadom, Ze jego oredzie spoteczne zyska
wiekszg wiarygodnos¢ dzieki Swiadectwu dziatania, niz dzieki swej wewnetrznej
spojnosci i logice. Rowniez z tej Swiadomosci wyptywa jego opcja preferencyjna na
rzecz ubogich, ktdra nigdy nie jest wytaczng ani nie dyskryminuje innych grup. Opcja
ta nie dotyczy tylko ubdstwa materialnego, wiadomo bowiem, ze zwlaszcza we
wspotczesnym spoteczenstwie spotyka sie liczne formy ubdstwa nie tylko
ekonomicznego, ale réwniez kulturowego i religijnego. Mitos¢ KosSciota do ubogich,
kierujaca jego dziataniem i nalezaca do jego statej tradycji, kaze mu zwracac sie ku
$wiatu, w ktérym pomimo postepu techniczno-ekonomicznego istnieje
niebezpieczenstwo, ze ubdstwo przybierze gigantyczne formy. W krajach zachodnich
istnieje réznorakie ubdstwo grup zepchnietych na margines, ludzi starych i chorych,
ofiar konsumizmu i — w jeszcze wiekszym stopniu — ubdstwo bardzo licznych
uchodzcéw i emigrantéw; w krajach rozwijajacych sie moze doj$¢ do dramatycznych



kryzysow, ktdrym s w stanie zapobiec tylko podjete na czas i skoordynowane
dziatania miedzynarodowe.

58. Konkretnym wyrazem mitosci do cztowieka, a przede wszystkim do ubogiego, w
ktorym Kosciot widzi Chrystusa, jest umacnianie sprawiedliwosci. Petna
sprawiedliwoSc¢ stanie sie mozliwa dopiero wowczas, gdy ludzie nie bedg traktowad
ubogiego, ktéry prosi o wsparcie dla podtrzymania zycia, jak ktopotliwego natreta czy
jako ciezar, ale dostrzegq w nim sposobnos¢ do czynienia dobra dla samego dobra,
mozliwos¢ osiggniecia bogactwa wiekszego. Jedynie z takq Swiadomosciq mozna
odwaznie podjac ryzyko i dokonaé przemiany, ktora wigze sie z kazdq autentyczng
proba przyjsécia z pomoca drugiemu cztowiekowi. Nie chodzi bowiem jedynie o danie
tego, co zbywa, ale o pomoc do wiaczenia sie w proces rozwoju gospodarczego i
cywilizacyjnego catym narodom, ktdre sg z niego wykluczone czy pozostawione na
uboczu. Stanie sie to mozliwe nie tylko dzieki wykorzystaniu ddbr, ktdre istniejg w
nadmiarze, a ktore nasz Swiat wytwarza w obfitosci, ale gdy zmienione zostang style
zycia, modele produkcji i konsumpcji, utrwalone struktury wtadzy, na ktérych
opierajq sie dzi$ spoteczenstwa. Nie ma to oznaczac zniszczenia elementéw
organizacji spotecznej, ktére dobrze zdaty egzamin, ale ukierunkowanie ich zgodnie z
wiasciwym rozumieniem dobra wspolnego catej rodziny ludzkiej. Wspdtczesnie
dokonuje sie proces powstawania wspétzaleznosci gospodarczych na skale Swiatowa.
Zjawiska tego nie nalezy uwaza¢ za negatywne, gdyz moze stwarzac niezwykte
mozliwosci osiggniecia wiekszego dobrobytu. Coraz bardziej jednak odczuwa sie
potrzebe, by w miare narastajgcego umiedzynarodowienia gospodarki powstawaty
odpowiednie i skutecznie dziatajgce miedzynarodowe organy kontrolne i kierownicze,
dzieki ktorym gospodarka stuzytaby dobru wspdlnemu; pojedyncze Panstwo, chocby
najpotezniejsze, nie jest juz w stanie tego dokonac. Dazenie do tego celu wymaga
coraz bardziej harmonijnej wspdtpracy wielkich krajow oraz réwnoprawnej
reprezentacji w instytucjach miedzynarodowych intereséw catej wielkiej rodziny
ludzkiej. Konieczne jest takze, aby oceniajgc nastepstwa swych decyzji, instytucje te
braty zawsze w stosownej mierze pod uwage te narody i kraje, ktére nie majq
duzego znaczenia na rynku miedzynarodowym, ale najdotkliwiej cierpig z powodu
niedostatku i ktére najbardziej potrzebujg pomocy, aby sie rozwijac. Niewatpliwie w
tej dziedzinie wiele pozostaje do zrobienia.

59. Tak wiec, aby nastata sprawiedliwosc¢ i osigagnety swdj cel wysitki ludzi, ktorzy
pragng ja urzeczywistni¢, konieczny jest dar taski ofiarowanej przez Boga. Dzieki niej
i wspdtpracy ludzkiej wolnosci mozliwa jest owa tajemnicza obecnos¢ Boga w historii,
czyli Opatrznosc.

Doswiadczenie nowosci, ktore przezywa sie nasladujac Chrystusa, trzeba
przekazywac innym ludziom posrdd ich konkretnych trudnosci, zmagan, problemoéw i
wyzwan, aby $wiatto wiary oSwietlito je i uczynito bardziej ludzkimi. Wiara bowiem
nie tylko pomaga znalez¢ rozwigzania, ale réwniez uzdalnia cztowieka do przezywania
cierpienia tak, aby sie nie zagubit i nie zapominat o swej godnosci i powotaniu.

Wazng cechg doktryny spotecznej Kosciota jest ponadto jej charakter
interdyscyplinarny. By lepiej wciela¢ w rozmaite i stale sie zmieniajace konteksty
spoteczne, gospodarcze i polityczne jedyng prawde o cztowieku, doktryna ta



podejmuje dialog z réznymi dyscyplinami, ktdre zajmujq sie cztowiekiem, przyswaja
sobie ich dorobek i ukazuje im szersza perspektywe stuzby osobie ludzkiej, poznanej i
mitowanej w petni jej powotania.

Obok wymiaru interdyscyplinarnego doktryny spotecznej trzeba takze dalej
wspomniec o jej wymiarze praktycznym i w pewnym sensie do$wiadczalnym. Sytuuje
sie ona w miejscu spotkania zycia i sumienia chrzescijanskiego z zyciem $wiata i
znajduje wyraz w wysitkach podejmowanych przez jednostki, rodziny, ludzi kultury i
dziataczy spotecznych, politykdw i mezdéw stanu, ktorzy starajq sie znalez¢ dla niej
historyczng forme i zastosowanie.

60. Wskazujac zasady rozwigzania kwestii robotniczej, Leon XIII pisat: ,Wielka ta
sprawa wymaga trudu i wspdtpracy innych takze czynnikéw”114. Byt on przekonany,
Ze powazne problemy powstate w spoteczenstwie przemystowym mogty by¢
rozwigzane jedynie przy wspdtpracy wszystkich zainteresowanych sit. Stwierdzenie to
stato sie trwatym elementem nauki spotecznej Kosciota; byta to jedna z przyczyn, dla
ktdrych Jan XXIII skierowat swg encyklike o pokoju takze do ,wszystkich ludzi dobrej
woli”.

Papiez Leon XIII stwierdzit jednak z bélem, ze dwczesne ideologie, zwtaszcza
liberalizm i marksizm, odrzucaty takq wspdtprace. Od tamtych czaséw wiele sie
zmienito, zwlaszcza w ostatnich latach. Dzisiejszy Swiat jest coraz bardziej Swiadomy,
Ze rozwigzanie powaznych problemoéw narodowych i miedzynarodowych nie jest tylko
kwestig produkcji gospodarczej czy organizacji prawnej albo spotecznej, ale wymaga
odwotania sie do okreslonych wartosci etyczno-religijnych, a takze przemiany
mentalnosci, postepowania i struktur. Koscidt czuje sie szczegdlnie odpowiedzialny za
te ostatnig dziedzine, i, jak napisatem w encyklice Sollicitudo rei socialis, istnieje
uzasadniona nadzieja, ze réwniez liczna grupa ludzi, ktdrzy nie wyznajg zadnej religii,
bedzie mogta sie przyczyni¢ do uksztattowania etycznych podstaw rozwigzania
kwestii spotecznej115.

W tym samym Dokumencie zwrdcitem sie rowniez z apelem do Kosciotow
chrzescijanskich i do wyznawcdw wielkich religii Swiata, wzywajac do dawania
zgodnego $wiadectwa wspdlnym przekonaniom o godnosci cztowieka, stworzonego
przez Bogal16. Jestem bowiem pewien, ze zaréwno dzi$, jak i w przysztosci religie
odegrajg wybitng role w utrwaleniu pokoju i budowaniu spoteczenstwa godnego
cztowieka.

Z drugiej strony, gotowosci do dialogu i do wspdtpracy nalezy oczekiwac od
wszystkich ludzi dobrej woli, a szczegdlnie osob i grup, ktére ponoszq konkretng
odpowiedzialno$¢ za sprawy polityczne, gospodarcze i spoteczne, zaréwno na
szczeblu krajowym, jak i miedzynarodowym.

61. U poczatkdw spoteczenstwa przemystowego ,jarzmo prawie niewolnicze” zmusito
mojego Poprzednika do zabrania gtosu w obronie cztowieka. Podjetemu wowczas
zobowigzaniu Koscidt pozostat wierny w ciggu stu lat, ktore od tego czasu uptynety.
Istotnie, w burzliwym okresie walki klasowej po pierwszej wojnie Swiatowej bronit
cztowieka przed wyzyskiem ekonomicznym i tyranig systemow totalitarnych. Po



drugiej wojnie Swiatowej uczynit godnos$¢ cztowieka centrum swych wypowiedzi
spotecznych, kfadac nacisk na powszechne przeznaczenie débr materialnych,
domagajac sie ustanowienia porzadku spotecznego, w ktérym nie ma ucisku i w
ktorym panuje duch wspdtpracy i solidarnosci. Podkreslat tez nieustannie, ze osoba i
spoteczenstwo potrzebujq nie tylko tych ddbr, ale réwniez wartosci duchowych i
religijnych. Ponadto, zdajac sobie coraz lepiej sprawe z tego, ze zbyt wielu ludzi zyje
nie w dobrobycie Swiata zachodniego, ale w nedzy krajow rozwijajacych sie, i dzi$
jeszcze dzwiga ,jarzmo prawie niewolnicze”, Kosciét czuje sie niezmiennie
zobowigzany do jednoznacznego i otwartego pietnowania tej sytuacji, cho¢ wie, ze to
jego wotanie nie zawsze i nie przez wszystkich przyjete zostanie przychyinie.

W sto lat od ogtoszenia encykliki Rerum novarum Kosciét stoi nadal wobec ,rzeczy
nowych” i nowych wyzwan. Stulecie to winno zatem umocni¢ gorliwo$¢ wszystkich
ludzi dobrej woli, a szczegdlnie wierzacych.

62. Celem niniejszej Encykliki byto spojrzenie w przesztos¢, ale przede wszystkim
skierowanie uwagi ku przysztosci. Podobnie jak encyklika Rerum novarum, stoi ona
niejako na progu nowego wieku i pragnie z Bozg pomoca przygotowac jego
nadejscie.

Zrédtem prawdziwej i odwiecznej ,nowosci rzeczy” w kazdym czasie jest
nieskonczona moc Boza, ktdéra méwi: ,,Oto czynie wszystko nowe” (Ap 21, 5). Stowa
te odnoszg sie do konca czaséw, gdy Chrystus ,przekaze krélowanie Bogu i Ojcu (...),
aby Bdg byt wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 24. 28). Chrzescijanin wie jednak
dobrze, ze ,,nowosc¢”, ktorej petni oczekujemy w chwili powrotu Pana, obecna jest w
Swiecie od stworzenia, a zwtaszcza odkad Bog stat sie cztowiekiem w Jezusie
Chrystusie i z Nim i przez Niego dokonat ,nowego stworzenia” (2 Kor 5, 17; Ga 6,
15).

Na koniec dziekuje raz jeszcze Bogu Wszechmogacemu, ktory dat swemu Kosciotowi
Swiatto i moc, by mogt towarzyszy¢ cziowiekowi w ziemskiej wedréwce ku
wiecznemu przeznaczeniu. Réwniez w trzecim tysigcleciu Koscidt pozostanie temu
wierny, czynigc cztowieka swojq wtasng drogg, $wiadomy, Ze nie postepuje naprzdd
sam, ale z Chrystusem, swym Panem. To On uczynit swojg wiasng drogq cztowieka i
prowadzi go nawet wowczas, gdy ten nie zdaje sobie z tego sprawy.

Niech Maryja, Matka Odkupiciela, ktdra trwa u boku Chrystusa w Jego drodze ku
ludziom i z ludZzmi i poprzedza Koscidt w pielgrzymce wiary, towarzyszy swym
macierzynskim wstawiennictwem ludzkosci zdgzajacej ku bliskiemu juz nowemu
tysiacleciu, w wiernosci Temu, ktdry wczoraj i dzi$ jest ten sam i bedzie takze na
wieki (por. Hbr 13, 8), Jezusowi Chrystusowi, naszemu Panu. W Jego imie wszystkim
z serca btogostawie.

W Rzymie, u Sw. Piotra, 1 maja 1991 roku, w dniu $w. Jozefa Rzemiesinika, w
trzynastym roku mego pontyfikatu.

Jan Pawet II, papiez
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